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Introduction 



La cristiandad medieval frente a la realidad y la trascendencia del hombre 



Los antiguos tenian una frase siempre presente al hablar o escribir: respicie finem. 
Lo propio del hombre sensato es rnirar el fin de lo que hacemos. Y el fin de estas paginas es 
meditar un “drama de nuestros tiempos” al decir de Pablo YI, utilizando uno de los 
principios mas obvios y elementales de la vida humana: para hallar soluciones a los pro- 
blernas de nuestros dias, nada mejor que aprender de aquellos que nos ban precedido con 
exito. El catecismo lo dice ash ante los problemas, el cristiano debe "volver los ojos hacia 
los testigos de la Fe". 

Por cierto que podrlamos revestir este principio con un ropaje mas elegante. Una 
forma seria invocar autoridades. Citar por ejemplo, al farnoso estudioso de la cultura hele- 
nica Werner Jaeger, cuando en el prologo de su Paideia dijo que "el conocimiento esencial 
de la educacion antigua constituye un fundamento indispensable para todo conocimiento o 
proposito de la educacion actual... Esta conviction ha sido el origen de mi interes cientifico 
por el problema y, por consiguiente, de este libro." 

Otra manera magmfica seria con esta cita del Padre Castellani: "no se puede crear 
una «cultura nueva» por destruction de la antigua, coino no se puede producir flores sin 
rarnas ni raices. Hay que regar las raices y la flor viene sola, por obra de Dios, el sol y el 
viento...". 

Pero en el fondo es lo mismo. Y si bien aclaramos que todo esto es obvio, poco 
novedoso, no significa que no sea original. Al menos original en el sentido estricto de esta 
palabra, sentido boy perdido: esta de acuerdo con el origen mismo de la cultura, con su 
conception traditional. Lo contrario, una cultura desligada de la vida cotidiana, una mera 
erudition arqueologica o acumulacion de conocimientos carentes de sentido real y vivifi- 
cante, seria... vanidad de vanidades. 

* * * 

Al ver al hombre a lo largo de los siglos muchos dicen que la historia se repite, lo 
cual si bien estrictamente es falso, metaforicainente vale. Los problemas fundainentales 
que enfrentan los hombres hoy, son similares a los de liace cien, doscientos o mil aiios, y las 
respuestas en lo basico tambien. Alii tratamos de apuntar: siinplemente intentar ver que es 
lo que dicen de importante al hombre de hoy esos autores tan lejanos; siinplemente "regar 
nuestras raices". 

Edgard de Bruyne comienza su libro La estetica de la Edad Media con un parrafo 
muy significative que tambien toinareinos prestado (aunque dandole una signification mas 
amplia que la puramente estetica): 

"Los autores de la Edad Media descubrieron sus principales definiciones en cuatro 
diferentes tipos de textos: la Biblia, las obras filosoficas, los manuales tecnicos y la 




literatura de los Padres griegos y latinos. Eli realidad, tanto los filosofos corno los tecnicos 
de la musica, de la pintura, de la retorica, de metrica, y los propios Padres, reflejan una 
civilization concreta que, en el piano de la estetica y de la filosofia del arte, por regia 
general, no lian hecho sino expresar opiniones populares y universalinente difundidas. 
Razon por la cual no se debe esperar que la Edad Media aporte definiciones nuevas y 
originales: los medievales no pretenden descubrirlas ni defenderlas, simplemente se dan por 
satisfeclios con lo que encuentran en los textos antiguos, pues, en su opinion, estos no solo 
transmiten el pensamiento de los Antiguos, sino que son la evidencia misma del sentido 
comun que es tambien buen sentido. "( 2 ) 

Salvada aquella primera aclaracion (darle un rnarco mas arnplio que el estetico), 
liabria que decir que los deseos de originalidad son casi un vicio moderno. Los liombres 
antiguos y medievales estaban mas alia; en ese entonces importaba mas decir cosas buenas 
que pretender ser los primeros. 

Y, si bien a esta epoca le debemos formidables avances de todo tipo, eso no invalida 
lo anterior, al contrario. Sabiduria real, bay una sola: el saber ver la realidad. £ Como la 
podemos ver? Sobre todo con la ayuda de dos virtudes basicas: la prudencia y la humildad. 
La prudencia frente a la realidad externa y la humildad que nos muestra nuestra realidad 
interior. Eso es simple, primordial, de sentido comun, "de buen sentido." Lo demas sera 
ahadidura. 

Quizas el redescubrir esto tan elemental sea uno de los mayores encantos que nos 
depara el adentrarnos en la sabiduria de la cristiandad antigua y medieval. 

Es un lugar comun de la ignorancia del hombre moderno, el desprecio que viene 
detras de la palabra, "medieval" -obscurantista, retrogrado, etc.-, pero si bien carece de 
toda justification, tiene su explication y es preciso considerarla brevemente en esta 
Introduction. 

Hilaire Belloc dijo que le causaba asombro e indignation que en la Inglaterra de su 
tiempo los escritos patristicos fueran sinonimos de expresiones simples o tontas(3). ;Sena 
por mala fe o por ignorancia? jY estamos liablando de una epoca que dio muchos de los 
escritores mas brillantes de todos los tiempos! Probablemente las dos cosas, las dos cosas 
bien mezcladas, mala fe e ignorancia; pero esta grosera incultura igualinente nos sirve para 
entender corno el dialogo en lo fundamental puede tornarse dificil y liasta imposible: lo 
tonto para unos es lo importante para los otros. Ya lo dijo San Pablo y no carece de logica. 
Lo dicho acerca de los Santos Padres tambien podria decirse acerca de la escolastica (que 
tantas burlas y desprecio merecio de personajes corno Voltaire o Taine), del arte "gotico" 
(terinino bien despectivo), y de casi todas las grandes manifestaciones de la cristiandad. 
Alla ellos. 

Lo que si vamos a asurnir, aunque con sentido diferente, es la calificacion de 
"simple", y trataremos de alcanzarla tambien nosotros en todo lo que vamos a decir. 
Quizas toda la cultura verdaderamente cristiana merezca esa apreciacion: “simple”. 
Simples son aun aquellos exponentes mas profundos y sutiles; tan sutiles corno para 
develar misterios insondables corno el de la Santisima Trinidad, y que sin embargo, jamas 
dejan de anhelar y tender liacia esa siinplicidad. Se los ve siempre guiados por y liacia la 
luz, tratando de iluminar la realidad. Simples por excelencia son los Evangelios. 




Para ir redondeando nuestra primera idea, varnos a citar nuevamente de Hilaire 
Belloc: "La religion es el principal elemento que actua en la formacion de toda civi- 
lizacion."(4) Se daran cuenta que esto, es al misrno tiernpo rnia premisa y una conclusion, y 
que arnbas son claras y terininantes. Una cultura desligada de la religion corno se pretende 
a menudo, se esteriliza a si misrna y muere. Muere porque merece rnorir al traicionar su 
propia esencia. La historia lo demuestra. 

Ahora bien, ;ye cumple esta afirinacion tambien en nuestros dias? Por supuesto. El 
problema es que a la religion cristiana la lia reemplazado otra de muy distintos valores y 
que engendro una cultura consecuente con sus intereses. Y lo mas triste es que los misrnos 
cristianos nos hemos dejado atrapar o engaiiar por ese fetiche que la reemplaza. Fraude al 
que Castellani llama falsocultura , al que Maritain, quizas mas politicamente, cultura 
inhumana, y al que tambien en los ultimos aiios se le ha dado un buen apelativo: cultura de 
la muerte. Da lo misrno como llamarla siempre que tengamos bien presente la distincion 
entre el "humanismo de la cruz" y la cultura del mundo (en sentido propio, esto es 
evangelico). Da lo misrno, siempre que recordemos que cultura no solamente tiene la 
misrna etimologia que el culto, sino que es en el culto donde la cultura cobra su real valor. 
El culto es la fuente primera de la cultura y todo lo demas, incluso la teologia, esta subor- 
dinada a ese vinculo. O debier a estar, se podria corregir, porque a la ruptura de este 
vinculo le debemos muchos de nuestros males. Culto al Dios verdadero, culto a Mamon, 
culto a la cirugia estetica... cada culto engendrara y sostendra su cultura. 

Podriamos ya preguntarnos entonces ;quc es lo que forma una civilizacion? O bien, 
,;que es la cultura? Y como las respuestas son dificiles, mejor que dar definiciones de 
diccionarios, seria oir a las multitudes de hombres que a lo largo de los siglos se dedicaron a 
pensar y a plasmar su pensamiento para compartirlo con otros. Aquel que escribio un 
poema, aquel que educo, este otro, compositor, pintor o filosofo precisaban expresar y 
transmitir algo que liabian liallado. Pero, ;que? ; Para que? ; Por que...? 

De manera vaga podriamos responder que es necesario ese dialogo con el otro para 
que nos ilumine las obscuridades que solemos vivir. La cultura es para el hombre clasico un 
medio de comunicacion, un lenguaje para comuuicar, no ya las cosas triviales, sino las 
cosas trascendentes. 

Es que hay algo que no podemos olvidar y es que siempre, ineludiblemente, la acti- 
tud fundamental del hombre deriva de su actitud frente al misterio de Dios y de la vida. He 

aqui la unica profundidad posible, aquella que nos ayuda frente a lo definitive: el como 
vivir y como morir. Eso es todo. 

A esta altura no podemos sino afirmar que lamentablemente estos parecen no ser 
ternas de nuestro tiernpo. La cultura moderna no ha hecho otra cosa que eludir 
sistematicamente el adoptar una posicion firme frente a los problemas fundamentals del 
hombre. 

Con otras palabras a lo misrno ha apuntado repetidamente el Magisterio: el drama 
de nuestro tiernpo es la separacion existente entre el Evangelio y la cultura. Diversas formas 
de escepticismos, subjetivismos, individualismos, indiferentismos, escapismos, (etc. para no 
aburrir) nos ban llevado a un abismo del que no se sabe si podremos volver como sociedad. 
Sin embargo hay cosas que no se pueden eludir, y llegado el momento todos deben enfren- 
tarse a ellas; y es entonces cuando las respuestas no llegan y ya no se puede escapar. Aqui 




los nombres cambian: angustia, tristeza, nausea, liastio... desesperacion... suicidio... fin, the 
end. . . 



Aunque no seria justo achacar estas palabras solamente a la civilizacion moderna; 
no son nuevas, no es nuevo el alejarse de lo Fundamental. El mensaje de salvacion de 
Cristo llego a un mundo de alguna rnanera semejante al nuestro, igualinente ininerso en lo 
que Belloc llamo la "desesperacion pagana." 

"De la religion pagana -dijo el Padre Castellani- se habia retirado enteramente la fe 
cuando Yirgilio la hubo transformado en una cantera de grandes simbolos nacionales 
(inodernisino teologico) y Ovidio la estaba haciendo escenografia y vestuario de teatro 
erudito, material literario de Las Metamorfosis. Imnediatainente aparecen los poetas de la 
desesperanza, a saber: el mismo Ovidio ( Tristium ), Catulo y Lucrecio; y las masas romanas 
oyen sonar el siniestro grito de sus corazones en las lugubres y netas silabas que establecen 
un dogma infernal en medio del delicado Poema de los besos de Catulo. 

"Vivamus, men Lesbia, atque amemus 

Soles occidere el redire possunt 

Nobis cum sernel occidit brevis lux 

Nox est perptua una dormiunda. ..”.(5) 

La asociacion de lo antiguo con lo nuevo surge de inmediato; el mismo Castellani en 
el ensayo recien citado, lo ejemplifica a traves de tres autores (que desde ya podrian ser 
miles): David Lawrence, Katherine Mansfield y Franz Kafka. Lo ilustra, como suele liacer- 
lo, con estos versos acerca de los ultimos tiempos: 

"Ni un rechinar de dientes, ni un grito que me venda. 

^Blasfemar? ^Para que? ^Para ser Tu irrision? 

Ya no hay luclia, es la calina tremenda 

De la desesperacion. ".(6) 

; Q u e queda para el hombre desesperado, al que sus ojos heridos le impiden ver la 
luz? ; En que lugar del obrar humano se puede dar dialogo rico y trascendente sobre los 
problemas profundos del hombre? 

El desesperado no encuentra; pero es triste decirlo, no encuentra ante todo porque 
no sabe buscar. Se encuentra vencido, abatido y liasta se niega a ver. "Ya no bay luclia", ni 
siquiera se comunica con el otro, el lenguaje pierde todas sus dimensiones mas altas para 
restringirse al intercambio cotidiano. La palabra pierde su dimension poetica, su dimension 
profetica y religiosa (7). La cultura ya no cultiva el espiritu, se convierte en anticultura, en 
negocio, mercancia. 

Pero aunque este sea nuestro terna de fondo, no intentareinos analizarlo; aqui solo 
pretenderemos contemplar con sencillez en la historia lo que signified para los primeros 
cristianos el poder compartir a traves de algunos autores sus experiences, sus anhelos, sus 
interrogantes, sus dolores y alegrias. 



^Lograron lo que buscaban? 




Por cierto: alii esta la magnificencia de la cultura medieval que no nos deja mentir: 
desde las grandes catedrales liasta Dante, desde Santo Tomas de Aquino al canto 
Gregoriano pasando por los mas humildes artesanos o Caballeros, todos son testigos que no 
nos dejan mentir. 

Es mia gracia especial el poder participar a traves de los siglos de esas riquezas; es 
una gracia que nos permite vivir con los santos, con los sabios y con los lieroes de todos los 
tiempos. 

Lo dijo Quevedo en su farnoso soneto " Desde la tone 

"Retirado en la paz de estos desiertos, 
con pocos, pero doctos libros juntos, 
vivo en conversation con los difuntos 
y escucho con mis ojos a los muertos. 

Si no siempre entendidos, siempre abiertos, 
o enmiendan, o fecundan mis asuntos; 
y en musicos callados contrapuntos 
al sueiio de la vida hablan despiertos..." 

Lo dijo de otra forma Santo Tomas de Aquino en sus comentarios a Aristoteles: 

"En la busqueda de la verdad de dos modos uno es ayudado por los demas. Una 
ayuda directa la recibimos de aquellos que ya ban encontrado un aspecto de la verdad, 
tales hallazgos quedan sintetizados en su unidad y totalidad para los investigadores 
posteriores, corno poderoso recurso para un conocimiento integral de la verdad. Indi- 
rectamente los pensadores siguientes son ayudados de los anteriores, en que los errores de 
los primeros dan ocasion a los ultimos para esclarecer la verdad en un serio trabajo 
intelectual. Es equitativo, por consiguiente, que estemos agradecidos a todos aquellos que 
nos ban ayudado en el esfuerzo por el bien de la verdad. ".(8) 

Ante el dramatico llamado a evangelizar la cultura contemporanea, el ver corno 
actuaron aquellos que lograron ordenar todo en Cristo, es un carnino seguro y pleno de 
riquezas y respuestas. 



* * * 

Una ultima advertencia: no intentamos hacer un estudio patristico, ni medievalista 
ni nada de eso, de ahi que nos permitiremos cierto desorden unido a digresiones y comenta- 
rios que en otro lado no podriamos hacer. 

Si por la abundancia de notas alguien supone que se encuentra frente a un trabajo 
erudito, se equivoca (por supuesto que decimos esto estimando la sana erudition): estas 
tienen solo un rnotivo: abrir puertas, servir de primera guia a quien quiera profundizar un 
tema. 



Y terininainos esta introduction con el recuerdo nuevainente del Padre Castellani: 
"un libro -supo escribir alguna vez- no se debe hacer, sino cuando uno ha concebido alia 
adentro un concepto vivo, que debe salir a la luz para el bien del mundo.". 

El concepto que motiva estas paginas, esperemos que liaya quedado claro, aunque 




liaya que repetir que nada eii el mismo es novedoso, y el bien "para el mundo" que anhela- 
1110s, solo pasa por tratar de mostrar con entusiasmo el corazon vivo y vivificante de la 
cultura cristiana. 




Capitulo I 



- Los origenes de la reflexion cristiana en torno al problema de la cultura: San Pablo y la 
"sabiduria del iiuindo" 

Desde el punto de vista cultural, los primeros tiempos de nuestra era estan 
marcados por un gran encuentro: el de la cultura grecorromana con el nuevo y pujante 
cristianismo. Y desde ya que no era un encuentro mas, sino uno preparado desde todos los 
siglos: la Yerdad, Cristo, iluminando la mente de los hombres, aunpor caminos misteriosos 
que no eran los de la Revelation directa corno la que tuvo el pueblo liebreo. 

Como es logico pensar, existio un choque, mia prueba de fuerzas entre los discipulos 
de la Yerdad y quienes con mas fuerza y destreza la hablan buscado intelectualmente: el 
pueblo griego. Comenzaremos entonces esta rnirada historica sobre la cultura cristiana 
leyendo a San Pablo a quien ese choque entre las dos culturas le toco vivirlo en carne 
propia, porque era de ciudadama romana pero liebreo y ademas, liablaba y pensaba en 
griego. 



A San Pablo lo llamamos el Apostol de las gentes porque precisamente se enfrenta a 
las diversas culturas para llevarles la Palabra. 

San Pablo amaba las paradojas y por eso nos presenta el problema de la cultura y 
la Fe de mia manera fuerte, que exige de nosotros una postura firrne. Por uiia parte nos 
liabla del "escandalo (le la cruz", de la "locura del Evangelio que destruira la sabiduria de 
los sabios", que "troco en necedad la sabiduria del mmido"; por otra, en aquel famoso 
discurso frente al Areopago, anuncia con gran aprecio que aquella cultura helenica frente a 
la cual se colocaba, debia culminar (no ser reemplazada), en el anuncio del Senor y la 
Redencion universal. 

Y esto, que a primera vista podria sonarnos como algo contradictorio (nuestra des- 
confianza moderna nos lo haria tier a un discurso de conveniencias, como aquellos que 
oimos de los politicos o de los pseudoprofetas) es en el fondo de una plena y misteriosa 
coherencia. El irnpetu de las palabras de San Pablo golpeo como un gran ariete la 
sabiduria de su tiempo. Y aunque la cita es conocida nos permitimos repetirla: 

"^Donde esta el sabio? ;D6ndc el docto? ^Donde el sofista de este mmido? ^Acaso 
no cambio Dios por necedad la sabiduria del mundo? De hecho, como el mmido mediante 
su propia sabiduria no conocio a Dios. En su divina sabiduria, quiso el Seiior salvar a los 
creyentes mediante la necedad de la predication. Asi, mientras los judios piden seiiales y 
los griegos buscan sabiduria, nosotros predicamos a un Cristo crucificado: escandalo para 
los judios, necedad para los gentiles; mas para los llamados, lo misrno judios que griegos, 
un Cristo, fuerza de Dios y sabiduria de Dios. Porque la necedad divina es mas sabia que la 
sabiduria de los hombres, y la debilidad divina, mas fuerte que la fuerza de los hombres. 
jMirad, hermanos, quienes liabeis sido llamados! No bay muchos sabios segun la carne ni 
muclios poderosos ni muchos de la nobleza. Ha escogido Dios mas bien lo necio del mundo 
para confundir a los sabios. Y ha escogido Dios lo debil del mundo, para confundir lo 
fuerte. Lo plebeyo y despreciable del mundo ha escogido Dios; lo que no es, para reducir a 
la nada lo que es. Para que ningun mortal se glorie en la presencia de Dios. De el os viene 
que esteis en Cristo Jesus, al cual hizo Dios para nosotros sabiduria de origen divino, 
justicia, santificacion y redencion, a fin de que, como dice la Escritura: El que se glorie, 
gloriese en el Seiior. ".(9) 




Si malentendieramos las palabras del Apostol, podriamos llegar a creer que este es 
un elogio de la ignorancia, de lo despreciable y plebeyo eii si mismo, pero por cierto que no 
es asi. Necio es eii este contexto aquel que no entiende, que no sabe, no valdria aqui la 
signification del aquel que no quiere saber. Aquella frase tan querida para los griegos "solo 
se, que no se nada", tambien resonaria en los oidos de los Corintios. Griega era la lengua de 
Pablo y, corno siempre se seiiala, es incomprensible que se utilice como instrumento uiia 
lengua como la griega sin que por la nueva doctrina fluya como un torrente de conceptos y 
concepciones antiguos.(lO) 

Y si bien son infinitas las riquezas que podriamos comentar en estas palabras de 
Pablo a los Corintios, queremos destacar un aspecto: la humildad como virtud 
fundamental que nos liace ver nuestra intirna realidad y construir nuestra edification espi- 
ritual no segun nuestras fuerzas, sino en la persona de Cristo. Y valga uiia aclaracion: si 
bien la humildad es mia virtud eminentemente cristiana, al mismo tiempo fue y es 
caracteristica de aquellos verdaderamente sabios aun entre los paganos. 

De manera magistral tenemos aqui definida la primera caracteristica de la cultura 
cristiana: la cultura cristiana es humilde, porque sabe que la verdadera sabiduria es (y se 
sabe) sobrenatural. 

Y esa humildad la podriamos definir tambien como el "liacerse niiios" que nos 
habla Nuestro Seiior: conocer nuestra debilidad, nuestra necesidad de ser alimentados, 
amados y cuidados. Y tambien implica el saber, como ya dijimos, que nuestra razon no 
abarca todo, que bay cosas que al hombre se le escapan, que hay cosas que solo se pueden 
llegar a intuir o descubrir entre signos o simbolos. 

Yolvemos a leer en la Primera Carta a los Corijitios: 

"Yo, hermanos, no pude liablaros como a espirituales, sino como a carnales, como a 
niiios en Cristo. Os di a beber leche y no alimento solido, pues todavia no lo podiais 
soportar. Ni lo soportais al presente; pues todavia sois carnales. "(11) 

Este alimento espiritual nos es dado de acuerdo a las posibilidades de quienes lo 
recibimos; nos es dado, remarcainos, con el mismo amor y la medida con que se le da a un 
niiio. En la historia de la salvation asi lo hizo el Padre, asi lo hizo Cristo a lo largo de su 
vida publica y asi lo sigue liaciendo el Espiritu Santo. 

El hombre quisiera que Dios lo admirase y premiase como reconocimiento y premio 
a sus meritos y resulta al reves, Dios nos ama por nuestra miseria. Y si sentimos 
mortificada nuestra "dignidad" al tener que aceptar por pura gratuidad la misericordia 
Divina, es sencillamente que no aceptamos todo lo que significa el Misterio de la 
Redencion. Y aqui recalcamos esa palabra, misterio, tan frecuentemente utilizada para 
liablar de las cosas de Dios y por tanto de la mas profunda sabiduria. Todos los tesoros de 
la ciencia y la sabiduria estan ocultos en los misterios de Dios, escribe San Pablo a los 
Colosenses(12). La palabra nos comunica, la Palabra, asi con mayuscula, nos religa (dicho 
recordando mia posible etimologia de religion), nos une, bay un rapporto , dirian los 
italianos, mia relation de ida y vuelta donde no se oye simplemente; se nos exige mia res- 
puesta que puede ser aceptacion y fidelidad, o bien recliazo e infidelidad. 



Por eso el mismo Seiior puede decirles a los judios, cuando lo trataban de trampear 




y enganar: Por que no comprenden mi lenguaje? " (13) 

; Q u e era lo que no comprendian? ^E1 ararneo? 

Por supuesto que no, eso lo entendlan; lo que no entendlan era la gravedad del 
hecho que estaban viviendo. Lo demas era evidente, pero all! Nuestro Seiior exigla a los 
judios algo que ellos no estaban dispuestos a dar: una respuesta intima, personal que solo 
se encuentra en el silencio de la meditation y de la contemplation. 

Esta es una pregunta que el Seiior viene repitiendo desde siempre, y la seguira 
repitiendo mientras los liombres no seamos dociles a su Palabra. 

Ahora bien, ; pod riamos suponer que bay menosprecio por la sabiduria en las pala- 
bras de San Pablo? 

Si asi fuese, no hubiese comenzado el discurso de Atenas con tantos elogios: "Yaro- 
nes atenienses -leernos en los Hechos de los Apostoles-, veo que vosotros sois extremada- 
mente religiosos..."(14) 

Existe una sabiduria tal en los griegos, que les ha hecho buscar al Dios verdadero: 
"Lo que vosotros adorais sin conocer -nuevamente palabras del Apostol-, es lo que yo os 
anuncio.". Dios no se les liabia revelado en la historia, sino naturalmente, a traves de la 
creation, como tambien explicara en la Carta a los Romanos. Este primer encuentro de la 
Antigiiedad con el cristianismo no es sino el preludio de una comprension, de una 
compenetracion y de un entendimiento unicos en la historia de la humanidad. 

Es de notar, entonces, un doble movimiento: uno que nos dice que todo esto no vale 
nada en comparacion, y el otro que afirina que en tanto nos ayuden a percibir lo funda- 
mental, son talentos que debemos multiplicar. 

Hablamos ya algo acerca de la liuinildad que debe caracterizar al verdadero sabio, 
pues bien, existe otra virtud basica que se debe alcanzar: la varnos a encontrar con 
impresionante luz, fuerza y belleza en el llamado " Him no a la caridad ", donde el Seiior 
inspira al Apostol Pablo a traves de su experiencia de converso, y nos liace confrontar al 
bombre viejo con el hombre nuevo. De la comparacion surge la clave: la cultura cristiana 
debe estar fundada en la caridad. 

"Aunque liablara las lenguas de los liombres y de los angeles, si no tengo caridad, 
soy como bronce que suena o cimbalo que retiiie. Aunque tuviera el don de profecia, y 
conociera todos los misterios y toda la ciencia; aunque tuviera plenitud de Fe como para 
trasladar montahas, si no tengo caridad, nada soy."(15) 

Y como la caridad es una virtud, un liabito bueno, nos exige un continuo ejercicio, 
un ejercicio constante y paulatino al que, como obrar humano, debe asociarse tambien la 
cultura. 



Por eso valdria el preguntarnos por ultima vez: ; 1 1 ay desprecio por la cultura en 

Pablo? 

Y ya podemos ser bien terininantes: ;no! Hay una gran estirna como "medio" 
subordinado. Y este sera en mas el mismo "aprecio" que encontrareinos en toda la cristian- 
dad a lo largo de los siglos. 

Se podra advertir que este "justo medio" exige un equilibrio dificil de lograr. De alii 
que a lo largo de la historia encontremos dos peligros tipicos: la supervaloracion o el 




menosprecio de la cultura.(16) Lo cierto es que en los autores mas ortodoxos encontramos 
siempre esa valoracion sin menosprecio, aunque a veces esto se de sin explicitaciones u 
ocultainente. Es muy significativo que una de las paradojas de la literatura cristiana 
antigua liaya sido la de condenar programaticamente a los clasicos, pero al mismo tiempo, 
casi siempre, imitarlos, ya sea en lo formal o en sus contenidos (17) (mas adelante veremos 
las razones de esta aparente contradiccion). La breclia entre la cultura y la Fe parecio 
grande en un momento, pero solo fue un engaiio. En el fondo, no existio. 



;C6mo se va a lograr esa union? Paulatinainente, en un crecimiento y 
discernimiento continuo a lo largo de los primeros tiempos. 

Nuestra ultima cita de San Pablo es de la Carta a los Filipenses : 

"Por lo dernas, hermanos, todo lo que es conforme a la Yerdad, todo lo que infunde 
pureza, todo lo justo, todo lo que es santo, todo lo que os liace amables, todo lo que sirva al 
buen nombre, toda disciplina loable, todo esto debe ser objeto de vuestro estudio."(18) 



La conformidad a la Yerdad, a Cristo, marca un nuevo advenimiento en donde todo 
debe ser distinto, desde el liombre hasta sus obras, porque con Cristo acaece una novedad 
absoluta: Dios nos ama, nosotros podemos arnarlo y todo lo dernas se subordina a ese Fin. 
Mientras la labor del liombre sea lionesta (en si misma), justa (en relation con el hombre) y 
santa (frente a Dios), sera siempre recomendada con el maximo entusiasmo. 

He aqui lo fundamental, lo primordial de la cultura cristiana. Lo que 
comentaremos en los siguientes capitulos no seran sino ilustraciones y profundizaciones 
sobre este camino inaugur ado por San Pablo. 




Capitulo II 



El discernimiento de los primeros Padres de la Iglesia frente a la cultura pagana 



A los primeros tiempos de nuestra era se los llama los tiempos de los padres 
apostolicos. En aquel entonces lo necesario fue marcar diferencias, distancias; no solo por el 
peligro que para la Fe y las costumbres encerraban algunos escritos paganos, sino porque 
la cultura pagana se consideraba al servicio de mucho de aquello que causaba liorror. El 
ambiente que predominaba no era precisamente el de Caton el Censor... el decoro rornano 
se liabia perdido en uiia serie de perversiones, en rnia sociedad corrupta. 

En este marco se inscribe la condena que leemos en uno de los mas antiguos escritos 
de estos tiempos, la Didaclie (19): "abstenerse completamente de libros paganos". La frase 
es dura, terminante, pero no deja de tener logica, sobre todo considerando la atmosfera en 
la que surge: una plaga de obstaculos y persecuciones . Se sufria un ataque en dos frentes: 
por un lado la fobia de los paganos que advertian detras de los cambios que propugnaba el 
cristianismo un peligro politico, y por el otro, el tenaz odio de los judios que, aunque casi 
por naturaleza recbazaban todo lo extranjero, no dudaban en aliarse a los paganos, 
azuzandolos y delatando a los cristianos.(20) Frente a tales tormentas de odio, fue logica 
cierta desconfianza y distancia. 

De todos modos, en la practica podemos observar un principio que sera siempre 
vigente: "En ningun momento los clasicos paganos fueron condenados en forma absoluta. 
Solamente cuando las condiciones en que se vivia hicieron imposible para los cristianos 
adentrarse en este campo sin peligro para la Fe, tales estudios no fueron alentados. Aun 
asi, las grandes mentes de la Iglesia reconocieron lo valioso de las mas bellas partes de la 
civilization pagana, y se ocuparon ellos misrnos de apropiarse de ellas para el bien de las 
almas. "(21) 



Uno de los primeros ejemplos del dialogo entre la cultura y la Fe que suele citarse es 
el de la EpCstola a los Corintios del Papa San Clemente Romano. Aun sin referencias expli- 
citas, alii encontramos un buen modelo de como utilizar elementos de la retorica y de la 
filosofia para liacer mas eficaz el discurso cristiano frente al mundo. 

A mediados del siglo II surgio una literatura por medio de la cual, los cristianos se 
defendian de las injustas acusaciones de sus perseguidores. Sus autores son conocidos como 
Padres apologetas o apologistas, pues tomaron sobre si una doble tarea: la exposition y 
defensa de la Fe, junto a la critica y acusacion a quienes recbazaban el mensaje del Salva- 
dor. Esta tarea ciertamente exigio un gran esfuerzo y los mejores medios. £ C u al es eran 
estos? Cuando hubieron de construir cara a la filosofia, un cuerpo de doctrinas sobre el 
mundo y sobre el hombre, tuvieron que servirse de lo que tenian: el lenguaje y la cultura 
lielenica. (22) 

De esta epoca podriamos seiialar a varios autores coherentes en esta busqueda de la 
verdad, pero destacaremos solamente a una de sus grandes figuras: San Justino, filosofo y 
martir; a los demas, con sus importantes contribuciones, los dejaremos en manos de los 
estudiosos.(23) 




Iiiiciador de nuevos caminos para la teologia, Justino expuso corno idea central, el 
plan salvifico de Dios manifestado por Cristo a quien gustaba llamar con la farnosa palabra 
griega Logos. La razon liumana (nombrada corno logos, con ininuscula) es una participa- 
tion del Yerbo -Logos. Tambien podriamos traducirlo de la siguiente manera: la palabra 
liumana es participation de la Palabra divina. La irnagen con que San Justino lo explica 
(mejor que nosotros) lia sido repetida a lo largo de los siglos y es un verdadero liallazgo: en 
cada hombre hay una semilla del Logos, una semilla de la Verdad; asi pues, en las verdades 
obscuras e incompletas de los filosofos encontramos "semillas del Logos” que no pueden ni 
deben ser despreciadas. Toda palabra, todo lenguaje en tanto sea verdadero, encuentra 
razon de ser en el Logos, en la Palabra, el Yerbo. 

Lo iinplicito en estos pensamientos es el amor y el cuidado que el cristiano debe 
liasta a la mas pequena de esas semillas. Amor que no permite el orgullo o la soberbia, 
porque se sabe limitado y partial; conocedor de su fuente, es sabedor de que es un don, un 
talento de Nuestro Seiior, por eso este concepto es "humilde" y a la vez pleno de 
"caridad", corno San Pablo liabia pedido. 

Habria dos clases de paganos para Justino: los que buscan la verdad y la virtud, 
que viven de acuerdo a la razon, y los que se entregan a la insensatez, al poder de los 
espiritus impuros. Todos los que vivieron de acuerdo al Logos, fueron cristianos, "entre 
ellos los griegos Socrates, Platon, Heraclito y los liombres corno ellos."(24) Por tanto 
podemos decir que "todos los generos de verdad, bondad y belleza son patrimonio comun de 
los cristianos, ya que fueron esparcidos por el Verbo, esto es, Cristo Nuestro Senor."(25) 
Pero obviamente todo esto debe ser acorde con lo primordial; lo oirnos con otras palabras: 

"Declaro que todas mis oraciones y mis esfuerzos tienen por bianco el mostrarme 
cristiano: no digo que las doctrinas de Platon sean simplemente extraiias a Cristo, pero si 
que no coinciden en todo con El, lo mismo que las de los otros filosofos corno los estoicos, o 
las de los poetas o historiadores. Porque cada uno de estos liablo correctamente en cuanto 
que vela que tenia por connaturalidad una parte del Logos seminal de Dios. Pero es 
evidente que quienes expresan opiniones contradictorias y en puntos importantes, no 
poseyeron un conocimiento infalible ni un conocimiento inatacable. Ahora bien, todo lo que 
ellos dijeron correctamente nos pertenece a nosotros los cristianos (...) Y todos esos 
escritores, por la semilla del Logos inmersa en su naturaleza pudieron ver la realidad de las 
cosas, aunque de manera obscura."(26) 



Queda claro que lo que no se puede inferir seria un falso "pluralismo" de corte 
moderno, que pretenda, corno oimos tantas veces, bajo una falsa humildad igualar todo a 
un mismo nivel. Eso de que "todas las religiones tienen algo de verdad" y a la vez que 
"nadie tiene toda la verdad" es algo sencillamente repugnante; no es otra cosa que negar a 
Cristo, quien afirmo ser "la Verdad, el Carnino y la Vida. "(27) 

Justino no solo con palabras declaro que "todo el que pudiendo decir la verdad no 
la dice, sera juzgado por Dios"(28), sino que lo confirmo con su sangre, siendo decapitado 
por su fidelidad en el ano 165. 

Habia pasado toda su juventud buscando esa verdad, recorriendo las distintas 




escuelas de los filosofos de su epoca; la Verdad la descubrio eii la sangre de los martires, y 
la abrazo de corazon dedicandose en mas a predicarla vestido con el pallium , el manto 
usado por los filosofos. 

En fin, no se vela al cristianismo como coinplementario a la sabiduria del mundo 
antiguo, sino tambien y sobre todo como critico y correctivo.(29) Justino y los suyos, enta- 
blaron un rico dialogo con la cultura de su tiempo pero sin confundirse en falsas aperturas 
pluralistas, pseudoecumenicas o sincretismos nebulosos: la Yerdad es Cristo y alii no bay 
discusion. 



Podriamos preguntarnos si esta conception prudente y docta era solo patrimonio 
de los cristianos "intelectuales" por decir de algun modo. Y la respuesta la encontrariamos 
en esos artesanos cristianos que con toda naturalidad adoptaban temas iconograficos 
paganos, mediante los cuales expresaban ideas aproximadas: el ave fenix, adorno comun 
en los pavimentos clasicos, pasa a ser el simbolo de la resurrection de Cristo; al rey David 
lo descubrimos bajo rasgos de Orfeo tocando dulces melodias con el arpa; y quizas como 
figura paradigmatica y ciertamente la mas famosa, la imagen del dios Hermes "crioforo" 
que paso a ser el Buen Pastor que embellece infinidad de sitios paleocristianos, 
especialmente las catacumbas. 



Es enriquecedor para nuestros fines mia pequeiia reflexion en torno a dos grandes 
figuras de los primeros tiempos que cayeron en la lierejia. En primer termino, dentro del 
ambiente griego, encontramos a un discipulo de Justino, el sirio Taciano; tambien el poseia 
una gran cultura helenica, pero descreia en ella. Escribio un farnoso Discurso contra los 
griegos cuyo titulo nos dice bastante. Lo oirnos: 

"Los rnitos no cuentan sino mentiras"; "las artes no se fundamentan en otra cosa 
que en dispar atados dislates"; "la literatura es el origen de todos los absurdos, desvarios y 
trivialidades."(30) 

Quizas podriamos encontrar el origen de este rigorismo en su calidad de converso, 
de liombre culto converso. Leyendo sus escritos, notamos la combination de un 
temperamento demasiado fogoso con una delicada education. Jose M. de Cadiz en su 
siempre rica Historia de la literatura patnstica nos dice que en su estilo fue un sofista de 
grandes afinidades filosoficas con el estoicismo y el cinismo, de un estilo tan personal como 
artificial y refinado: "la ambition de brillar se destaca por todas partes. "(31) Quizas por eso 
aunque mas brillante y mas culto que su maestro, Taciano termino en la herejia; estaba 
excesivamente preocupado por la miseria de la carne. "La sencillez y la caridad de Justino 
se imponen. [Es la marca del cristianisino!"(32) 



Taciano nos lleva y liace pensar en aquel que fue el primer gran escritor de la 
latinidad: Tertuliano. 

Mas o menos contemporaneo, inieinbro de la floreciente cristiandad africana, 
tambien fue un pagano culto converso, tambien un liombre de un fuerte temperamento y 
tambien termino, al menos liasta donde sabemos, en la lierejia. 

Su epoca, valga la obviedad, fue una epoca dura, sangrienta, sin rnedias tintas. 




Quizas la dureza de Tertuliano se debio al temor de que el dialogo con lo paganos 
comportase ciertas concesiones y por eso propugna el aislamiento absoluto de los cristianos 
(cosa ya imposible por el numero). 

No duda en llamar inutiles a los esfuerzos conciliadores de los apologetas y con su 
ingeniosa fogosidad asegura: 

"El juicio final sera el gran espectaculo, cuando los dioses, los filosofos y los poetas 
seran arrojados a la lioguera del infierno. Alii los actores tendran oportunidad de 
lamentarse mas reciamente que nunca, y los danzantes agitarse con mayor soltura y 
viveza."(33) 



Deciamos que Tertuliano tainbien liabia terininado en la herejia, y esto fue un 
hecho que lleno de advertencias a sus contemporaneos. ; Por que? Porque todos los escrito- 
res de la antigiiedad lo adiniraban profundamente por su sabiduria teologica; San Cipriano 
lo llamaba "maestro", Vicente de Lerins preguntaba ";qu ien mas sabio que este liombre?". 

Y sin embargo el pobre cayo en mia herejia un tanto torpe, llamada montanismo; 
extreinadamente rigorista en lo moral, derivaba de nuevas "comunicaciones" del Espiritu 
Santo a sus "profetas" Montano, Priscila y Maximina, pretendidos "perfeccionadores" del 
Evangelio. La pregunta era (y es): ;coino un espiritu tan profundo pudo equivocarse asi? 
Era como pensar en Savonarola convertido a la fe de un tele-pastor: un disparate 
inconcebible. 

Mas alia de que ni tenemos ventanas a las almas ni podemos liacer ficciones 
especulativas sobre las motivaciones de la caida de Tertuliano, bay una frase de San 
Jeronimo que nos da muclio que pensar: Tertuliano " cayo en los dogmas de Montano por la 
envidia y las afrentas del clero de la Iglesia Romana. "(34) Es algo repetido en la historia: a 
la falta de moderation de los rigoristas a ultranza le responden a menudo las faltas de 
caridad y de discretion de los pretendidainente "moderados" (y por cierto que de ninguno 
de estos lados esta vivo el ideal paulino de lo que significa la cultura cristiana). 

Recapitulemos. Le adjudicamos el medio virtuoso a la actitud de San Justino: 
apertura con discernimiento coronada por las virtudes de la liumildad y de la caridad. 

Describimos una de las posiciones opuestas: la de los "rigoristas". Nos queda el otro 
extremo, aquel marcado por una apertura, pero sin verdadero discernimiento. Es el lugar 
donde encontramos las lierejias de tipo gnosticas(35) que hicieron estragos en la cris- 
tiandad del segundo siglo. 

El Gnosticismo fue la error de los "abiertos", de los que decian que liabia que 
adaptarse, ajustarse a las culturas del momento (no escrutar los signos de los tiempos sino 
"aliarse" a ellos, modernizarse dirian boy). ; En que consistia el gnosticismo? En un cierto 
misticismo individualista, puro sincretisino: un poquito de los griegos, otro de Oriente, algo 
de cristianismo...todo mezclado y sazonado a gusto (gusto que en lo moral iba del mas 
desaforado libertinaje, a rigores de estilo calvinista)(36). Y como respondia a los deseos del 
"consumidor", su exito fue fenomenal y su peligro inayusculo; era una religion muclio mas 
coinoda que la Cruz, y humanamente solo pudo ser neutralizada por la labor de los sabios y 
doctos pastores de esos tiempos. 

Lo cierto es que las raices tanto del rigorismo tipo montanista como del gnosticismo 




las podriamos encontrar eii la psicologia misma del liombre. En el fondo son peligros que 
acechan y se presentan con diversos nombres a lo largo de la historia, pero ese es otro 
terna. 



In medio sit virtus. Pero debemos remarcar que ese medio no es la tibieza que huye 
de lo frio tanto corno de lo caliente; la tibieza es el vornito de Dios y la virtud es Su 
Palabra. 

A la pregunta de Tertuliano: ";Que bay de comun entre la Helade y el Evangelio? 
Etienne Gilson le supo responder en nombre de la Tradition: "...el hombre, esa unidad 
indivisible de cuerpo y alma, que sin el cristianismo es seguro que no liabria podido redi- 
mirse, pero sin el cual el cristianismo no hubiese encontrado nada que redimir."(37) 



Toda mia civilization se estaba convirtiendo. Y como toda conversion, fue una 
Gracia preparada desde siempre por el Padre misericordioso a la espera de la vuelta del 
liijo prodigo. Y corno toda conversion tambien fue algo de conversation, de dialogo, de 
comunicacion, respuesta y acogida. 

En fin, los Padres apologistas tuvieron la lucidez de saber ver en los grandes 
liombres de la antiguedad semillas del Logos, semillas de la Yerdad que de algun modo 
contribuian a iluminar el conocimiento humano. A ellos el maximo aprecio y 
agradecimiento, sabiendo que siempre su origen es el Logos, Cristo. 




Capitulo III 



Desde la nueva escuela de Alejandria 

En el camino de San Justino encontramos a Tito Flavio Clemente Alejandrino. 
Tambien pagano de nacimiento, se dedico a recorrer el mundo atormentado por el 
problema de Dios. Asi escuclio a los mejores maestros liasta que un dia se encontro con 
Panteno, el fundador de la nueva escuela de Alejandria, quien lo catequizo y nombro su 
sucesor. 

Clemente tuvo mia formidable cultura y mia fecunda vida intelectual. La idea 
madre de sus escritos es precisamente la conciliation entre su Fe y la filosofia, dentro de 
mia concepcion de "pedagogia" divina a traves de la historia de la salvation (de alii el 
nombre de uiia de las partes de su famoso triptico: el Pedagogo). La inteligencia practica de 
San Clemente partio sobre todo del liombre concreto que se le ofrecia: ese pagano de 
grandes riquezas culturales pero de costumbres corrompidas; ese cristiano que muchas 
veces no lo era mas que al rezar(38), en parte por sus limitaciones culturales. La verdadera 
fuente de sabiduria sera para el alejandrino, la religion cristiana; nuestro Pedagogo, lo 
hemos dicho: el Yerbo a quien el Padre nos confia. 

Su libro Pedagogo es un tratado de moral practica que mucho agrega a nuestra 
busqueda. Se trata de uiia moral religiosa, cristiana, esencialmente evangelica, pero que a 
cada instante, para dar mas peso a sus consejos recurre a la "sabiduria del mundo"; es mia 
moral rational que recoge en su sintesis el bello ideal de la sabiduria lielenica, lieclia de 
equilibrio, armonia y medida. 

Clemente practica la distincion, el gusto, el buen porte y la sonrisa -el cristiano 
sabra evitar la bufonada y la groseria, pero cuando es preciso, bromeara con gracia-. 
Pudor, delicadeza, dominio de si, todo esto lo toma por su cuenta nuestro moralista y lo 
traspasa a un piano autentica y profundamente cristiano (39). 

Y no solo se destacan los modos, sino tambien lo mas profundo de la reflexion 
filosofica. Los filosofos griegos habian reconocido que las llamadas artes liberales eran la 
propaideia (algo asi como disciplinas preparatorias) de la filosofia; lo habian reconocido y 
practicado con suma eficacia. En el esquema de Clemente, la filosofia es colocada como pro- 
paideia de la teologia cristiana. Pero solamente la propaideia (las artes liberales sumadas a 
la filosofia) provienen del liombre, la verdadera paideia , la verdadera sabiduria proviene 
del verdadero Pedagogo, de Dios(40). 

Es por eso que sistematicamente al lado de las Sagradas Escrituras, Clemente cita a 
Homero, a Platon y a miles de otros poetas y prosistas que ayudan a iluminar la 
Verdad(41). 

"La filosofia -nos dice- es como la lluvia: puede ser de gran provecho o causar gran 
daiio segun el terreno donde caiga". "Nos liace conocer una verdad parcial, mientras que 
Cristo nos enseiia toda la Verdad", pero sin embargo, "prepara a quien cree en la 
Providencia a recibir la Verdad. "(42) Aun asi "el vulgo -declara no sin melancolia- tiene 
rniedo de la filosofia como los ninos tienen rniedo de un espantajo."(43) 

Y estas palabras llevan a otra afirmacion que ya vimos apuntada en los autores 




anteriores, pero que aqui surge fulgurante: la cultura cristiana no solo no teme la 
confrontation y el tlialogo, sino que los busca para probar al mundo su veracidad. 



* 



* * 



El disclpulo mas grande de la escuela de Clemente y a la vez uno de los ingenios 
mayores de la cristiandad(44) fue Origenes Adamancio. Adamancio quiere decir "hombre 
de acero", liombre de gran temple dirlamos hoy, y lo fue por sus ansias de sabiduria, por la 
seriedad con que se tornaba todo y por su laboriosidad. Tanto San Jeronimo corno Eusebio 
de Cesarea(45), lo seiialan corno el autor mas fecundo de la antigiiedad (fecundo entre 
fecundos); de su autoria se calculan unos 4.000 libros de los cuales hernos perdido gran 
parte(46). 

Todavia muy joven, ante la rnuerte de su padre Leonidas, a quien liabia exhortado 
a afrontar el martirio con dignidad, fundo una escuela de gramatica para poder asi sostener 
economicamente a su madre y a sus seis hermanos. 

Origenes fue impulsado a estudiar filosofia por sus ansias de saber mas. No fue un 
filosofo converso corno Justino o Clemente, que conservara en el cristianismo su antigua 
mentalidad. Fue un apostol, un misionero que comprendio la necesidad de expresar el 
cristianismo a lo mas granado de la intelectualidad de su tiernpo, de conocer la filosofia que 
daba vida a esa intelectualidad para poder responder a las dificultades que ella le opusiese 
y recalcar los aspectos del cristianismo que mas pudiesen iinpresionarla(47). Fue un 
apostol descontento tambien con la estrecha y poco inteligente religion del cristiano 
medio(48). 

La suya es una teologia que se situa en funcion de la problematica de su tiernpo, es 
decir, de las cuestiones debatidas principalmente por los filosofos. Y, ^como llevaba a la 
practica esto que podria sonar utopico? Sabemos que en su escuela de Cesarea de Palestina 
(donde enseiio luego de tener problemas con su obispo Demetrio) iniciaba a los alumnos en 
el estudio de las Escrituras (terinino de todo estudio) mediante la ensenanza de varios 
autores griegos(49). 

"Yo me alegrare -escribe a su disclpulo San Gregorio Taumaturgo- que tomes de la 
sabidurla de los griegos aquello que pueda llegar a ser, por decir asi, disciplinas generales, 
propedeuticas para el cristianismo, nociones que puedan llegar a ser utiles para la inter- 
pretation de los libros sagrados."(50) 



Podemos decir que Origenes dio aplicacion practica y de muy vastos alcances a los 
consejos de Clemente. Estas enseiianzas que suscitaron entusiasmo entre alumnos de toda 
proveniencia y tambien de fe diversa, constituyeron uno de los modelos metodologicos mas 
celebres de la pedagogla cristiana. El influjo que ejercio en el amplio arnbito de la actividad 
teologico literaria del cristianismo fue incomnensurable. Su metodo de ensenanza influyo 
no solamente sobre la actividad de otras escuelas o centros catequisticos, sino tambien 
sobre la orientation cultural, plenamente pedagogica, de los posteriores grandes 




maestros.(51) 



El clirna que se vivia en su escuela nos lo relata San Gregorio Taumaturgo quien 
guardaba gran veneration por su maestro: 

"Tenia Origenes por bien que filosofaramos recogiendo con todo ernpeno cuantos 
escritos quedan de los antiguos filosofos y poetas... nos era permitido aprender toda 
doctrina, lielenica o barbara, mistica o politica, divina o humana; todo lo recorriamos, todo 
lo inquiriamos, de todo nos llenabamos y de todos los bienes del alma gozabamos."(52) 

Sed de sabiduria que se ve reflejada en esta simpatica y sabrosa description del gozo en el 
Par also: 



"Cuando los santos hayan alcanzado su puesto en el Cielo, veran clarainente la 
naturaleza de las estrellas, una a una.... Porque Dios les ensenara, como a hijos, las causas 
de las cosas, explicandoles por que una estrella esta colocada en determinada position en el 
Cielo, y por que esta separada de otra por tan gran intervalo de espacio; lo que ocurriria si 
estuviese mas cerca o lejos, o si esta estrella liubiese sido mayor que aquella."(53) 

Pero aunque la sed de sabiduria alcance todos los saberes, como a la astronomia o 
las matematicas, no liabia que olvidarse de algo basico en la education: la tutela de un 
maestro que ayude a discernir. El porque es interesante oirlo con las palabras del misrno 
Origenes en su obra Contra Celso : 

"Si apartamos a los niiios de maestros que ensenan las indecencias de la comedia y 
los licenciosos poemas yambicos y demas obras que ni mejoran al que los recita ni son de 
provecho a quienes los oyen; si los apartamos, repito, de maestros que no saben interpretar 
filosoficamente los poemas y aiiadirles el comentario que convendria para provecho de los 
jovenes, en tal caso, hacemos algo que no nos avergonzamos de confesar. Mas si me 
presentas maestros que dan una especie de propedeutica e initiation en la filosofia, yo no 
tratare de apartar de ellos a los jovenes; ejercitados mas bien como en una instruction 
general y en las doctrinas filosoficas, tratare de levantarlos a la magnificencia sacra y 
sublime, oculta al vulgo, de los cristianos, que discurren acerca de los mas grandes ternas, 
al par que demuestran y ponen ante los ojos como toda esa filosofia se lialla tratada por los 
profetas de Dios y por los apostoles de Jesus. "(54) 

El texto sigue, pero con solo estos renglones tenemos una orientation clarisiina del 
fin de la vida intelectual y del papel que en funcion del misrno le toca al "maestro". 

Quizas lo que mas nos impresiona de esta escuela es la seriedad con que se encaran 
estos estudios. Para enseiiar las Sagradas Escrituras, Origenes utilizaba un manuscrito 
preparado por el mismo a seis columnas: en hebreo con caracteres hebreos, en hebreo 
trasliterado al griego, y las cuatro versiones griegas conocidas: la de Aquila, la de 
Siinmaco, la de los Setenta y la Teodociana. El trabajo de analisis textual (estrictamente 
cientifico) en donde se seiialaban las dudas, los agregados, etc. daria envidia a los mas 
famosos institutos biblicos de nuestros dias. Es mucho lo que se puede discutir de su 
acercamiento intelectual a las Sagradas Escrituras, pero no se puede obviar que marco 
hondamente los estudios teologicos de todos los tiempos, ya sea en forma directa o 
indirecta. 




Sus estudios sobre las Sagradas Escrituras fueron el mas profundo analisis del len- 
guaje que se liabia intentado liasta entonces. El significado de las palabras se explicaba 
siempre cuidadosamente, con la ayuda de todos los medios disponibles entonces: desde el 
analisis filologico, basta el estudio de la historia y las antiguas costumbres hebraicas. Se 
puede observar en Origenes una triple signification de la Palabra que corresponde a su 
concepcion antropologica: un significado literal o corporeo, uno moral o psiquico y uno 
mistico o espiritual. ; Es esto original? Ciertamente que no, se inspira en la concepcion del 
bombre segun la tradition filosofica griega.(55) 

Todo esto se nos bace quizas mas claro en el estudio del Antiguo Testamento leido 
en funcion del mensaje de Cristo. Pero deberiamos repetir algo ya diclio: estas lecturas 
carecerian de sentido si las pensamos como reflexiones aisladas una de la otra, para Orige- 
nes el estudio de la Escritura tiene un sentido espiritual practico, encarnado, no puramente 
especulativo, cientifico o libresco; esto lo situa bien lejos de gran parte de la exegesis 
moderna. Por eso no se olvida de lo fundamental, el presupuesto para entender el lenguaje 
Divino es la Fe, pero el conocimiento luego se unira con el amor y la esperanza, las otras 
virtudes infusas. Aqui deberiamos recalcar que sin Fe es imposible comprender no solo el 
profundo misterio de las Escrituras, sino por extension, la misma realidad. La relation entre 
Fe y razon queda asi enunciada, pero sera un terna a tratar mas adelante, especialinente 
con San Agustin. 

En fin, con Clemente y Origenes tenemos, el primer gran ensayo de sintesis entre 
las verdades naturales aprehendidas por el mundo antiguo y las verdades sobrenaturales 
reveladas por Cristo, probando asi que no solo eran compatibles sino que, como lo intuyo 
San Pablo, el mundo antiguo estaba como "esperando" la gran revelation y la Providencia 
no los liabia desamparado. Y esta sintesis se plasmo en ese rnodelo metodologico del que 
bablabamos, una concepcion de la enseiianza de la sabiduria aun vigente. Esto es, primero 
las humanidades, luego la filosofia y por ultimo la coronation de las ciencias sagradas; una 
Sana apertura a las riquezas del mundo antiguo pero siempre considerando su orden al fin 
ultimo. 



Los autores que veremos a continuation, no liaran otra cosa que profundizar esta 
senda. Y por sus frutos la conoceremos. 




Capitulo IV 

El siglo de los doctores de la Iglesia 



En la historia liay periodos que nos Hainan profundamente la atencion por la 
concentration de riquezas humanas que encontramos y por eso solemos llamarlos "siglos de 
oro." En realidad no abundan demasiado y el ultimo, brillo en Espaiia liace ya algunos 
siglos. De todos modos, en toda la historia de la humanidad nos costaria encontrar 
riquezas en el campo teologico paralelas a las de este periodo que suele llamarse el Siglo de 
los doctores de la Iglesia o la Edad de oro de la patristica. 

La filosofia griega y la ley roinana eran ya inseparables de la vida cristiana; cultu- 
ra, civilization y religion formaban parte de un todo, entonces, la Iglesia del siglo IV 
presencio una sintesis de santidad, erudition y capacidad de gobierno que nunca lia sido 
igualada. Y si bien en ambientes teologicos a veces suele darse cierta importancia a estos 
autores antiguos, es curioso como a pesar de la maravillosa riqueza que desde la teologia, la 
filosofia y la literatura vislumbramos en esta epoca, suele ser bastante ignorada. 

Daremos algunos nombres como ejemplo, pero no solo por "santos" corno se vera. 
Es la epoca de San Agustin, quizas el mas grande escritor de la historia, de San Juan 
Crisostomo, "boca de oro" por su genio oratorio, de San Basilio Magno, de los exquisitos 
San Gregorio Nacianceno y San Gregorio de Nissa, de San Jeronimo dueiio de un latin admi- 
rable y gran traductor de las Escrituras, de San Ambrosio, tan gran obispo como fino 
poeta, de San Antonio Abad, San Hilario de Poiters, etc., etc., formando una lista inacaba- 
ble, que desde ya no vamos a abarcar. 

Y es curioso: a esta epoca tambien con justicia suele llamarsela "siglo de las 
lierejias" pensando en las luclias dentro del seno mismo de la Iglesia: el destierro de los 
Papas Marcelo y Eusebio, el cisma de Melecio, las lierejias donatistas y arrianas 
principalmente, pero tambien los priscilianistas, los maniqueos, los secuaces de Pelagio, 
etc., etc. Tambien tenemos aqui la ultima gran persecution: la de Diocleciano, sangrienta 
especialinente en Oriente. 

Y este siglo de contrastes fuertes nos presenta, poco despues, la conversion de 
Constantino, el liijo de Santa Helena, emperador por "el signo de la cruz." Luego, las luclias 
fratricidas en que se embarcaron sus hijos por el poder, donde el cristianismo solo se 
demostro en algunas leyes pro-cristianas tehidas a menudo por intereses espureos. 

Es historicamente impresionante y literariamente asombrosa, la description que de 
este tiempo unico hizo San Basilio Magno en su Tratado del Espiritu Santo: 



“Miremos este cuadro: De los dos lados, terrible, la flota se lanza contra la 
adversaria; despues, en el brillo de una implacable colera, se lanzan unos contra otros y 
comienza la batalla. Imagina, si quieres que una violenta tempestad dispersa las naves, 
que una densa obscuridad caida de las nubes se entretiene, tapando la vista liasta el punto 
de liacer imposible toda distincion entre amigos y enemigos, porque en la confusion general 
no se reconocen los pabellones. Anadamos a este cuadro, para darle aun mas animation, un 
mar turbado que se hunde e inflama, cayendo de las nubes violentas cataratas y una 
terrible agitation de olas levantadas por marejadas enormes. Y he aqui que de todas 
partes, los vientos se ponen a soplar en la misma direction. Para la flota entera es la 




colision. Entre aquellos que estan eii la linea de batalla, unos traicionan y se pasan al 
enemigo en el curso del combate, otros son obligados, todo a la vez, a avanzar contra el 
asaltante y a masacrarse entre si bajo el golpe de la revuelta que suscitan el rechazo de la 
autoridad y el deseo de cada uno de ser el amo. (...) Ya no se oye la voz del comandante, ni 
la del piloto, es un desorden y una confusion terrible, porque el exceso de desgracias, 
trayendo la desesperacion de sobrevivir, suprime todo temor de cometer faltas. Aiiade a 
esto una extraordinaria, una loca pasion por la gloria, tanta y tan buena que el navio tiene 
a bien irse a fondo, mientras la tripulacion continua disputandose el primer lugar. 

Y aliora, pasa de la irnagen al mal que es su rnodelo. (...) ^La tormenta de la Iglesia 
no es mas salvaje que el tumulto del mar? Todo lirnite puesto por los Padres se encuentra 
desplazado, todo fundainento, todo lo que servia de muralla a los dogmas de la Fe esta 
quebrantado, todo lo que se levantaba sobre las bases podridas es trastornado, la menor 
sacudida los derriba. nos lanzamos unos sobre otros y nos tiramos unos a otros. Si el 
enemigo no lia sido el primero en alcanzaros, de vuestro auxiliar viene la lierida. Y si 
lierido quedas tirado, tu camarada de combate te pisara al pasar. No estamos unidos mas 
que en la medida en que probamos un odio comun. Una vez pasado el enemigo, nos 
inirainos unos a otros como enemigos... ,, (56) 

Y esta terrorifica (y a algo consoladora segun aquello de “mal de muchos...”) 
description del este siglo IY, por otro lado, insistimos, el mas brillante siglo para el 
pensamiento cristiano de todos los tiempos, nos confirma lo dicho por San Pablo que sigue 
repitiendose: “donde abundo el pecado, sobreabundo la Gracia.” 

Breve en el tiempo, fue tambien significativo el gobierno de Juliano el apostata. 
"Griego entre los griegos” como solia llamarse a si misrno, este renegado veia en su antigua fe 
la culpable de una inevitable decadencia del Imperio Romano. No era un asesino persegui- 
dor al estilo de Neron o Decio, liabia visto como la sangre de los martires alimentaba las 
conversiones y llamaba a la Gracia. Entonces cambio de estrategia: sabia que los maestros 
y las escuelas son los que vencen en las guerras de religion. A traves de ellos intento reavi- 
var el moribundo culto a los dioses y por eso misino quiso que los cristianos no tengan 
maestros. 

Por una ley del ano 362 Juliano proliibio a los cristianos el ejercicio de la ensenanza 
so pretexto de asegurar la moralidad y competencia de los maestros. Los cristianos se veian 
de este modo, obligados a abandonar las riquezas que ya les eran propias. -^Que liacer?- se 
preguntaban. Se negaron obviamente. Y se mantuvieron exitosamente en este terreno. Por 
supuesto la prohibition no alcanzo sus objetivos y fue derogada al ano siguiente de la 
muerte de Juliano, en el ano 364. Fue el ultimo intento energico del antiguo paganisino. Su 
fracaso ya estaba dictado. 

Deciamos que son muchas las figuras admirables que deberiamos tratar en esta 
epoca dorada, pero mas alia de la cronologia vamos a tornar en particular a un 
representante del mmido griego: San Basilio Magno y a otro del mundo latino: San Agus- 
tin de Hipona; luego (y rompiendo un poco nuestro orden cronologico) trataremos de dar 
unas simples pinceladas pintorescas a partir de figuras que no son menores: San Ambrosio 
y San Jeronimo. 




Capitulo V 



La paideia de San Basilic Magno 

La primera figura que tomaremos dijimos que es la del gran Basilio, pero a pesar de 
ser autor de muchas de las mas bellas y grandes obras patristicas, nos basaremos sobre 
todo en un celebre opusculo conocido con el largo titulo de Discurso a los jovenes sobre como 
leer con provecho a los autores paganos(57 ) . 

Como nos lo liace suponer su titulo, el Discurso a los jovenes es mia obrita elemental; 
pero debemos decir esto en el mejor sentido de la palabra (tambien podria decirse 
fundamental). Sus consejos son simples y a la vez ricos en profundidad, erudition y sentido 
comun, caracteristicas que lo convierten en uiia lectura insoslayable para quien quiera 
profundizar nuestro tema. 

Pero tenemos otro motivo mas para dedicarle mia especial atencion: su actualidad. 
Con todas las loas que hicimos del siglo de Basilio, el siglo IV, dudariamos mucho en 
imaginar cualquier semejanza con nuestro s. XX, siglo que al oro lo encerro en las cajas 
fuertes de las bancas usureras mas que en la cultura; pero podemos encontrar uiia radical 
afmidad: tanto el siglo de oro de la patristica como el actual, comparten un grave peligro: 
la posible victoria del paganismo. Ese paganismo, sin embargo, es de muy distinto cuiio; la 
marca de nuestro tiempo es la apostasia. C. S. Lewis decia que ya podiamos llamar a 
nuestros tiempos con el calificativo de postcristianos. Tristemente los cristianos y los 
paganos -afirmaba el autor ingles- tertian entre si mucbos mas elementos en comun que los 
que cualquiera de ellos tienen con un postcristiano; el postcristiano esta separado, aislado 
de su pasado cristiano, y, por tanto, doblemente aislado del pasado pagano(58). 

El modo de veneer la cultura pagana fue superaria asimilando todo aquello de 
bueno que liabia dado ese espiritu, formando integramente al cristiano de aquellos 
tiempos. El modo de superar el neopaganismo postcristiano, pasara sin dudas por un gran 
discernimiento acerca de que es lo que debe formar parte de nuestro bagaje cultural y que 
debemos "descartar", "rechazar"(59). Para ello me aventuro a decir que las palabras de San 
Basilio se debieran convertir en uiia lectura imprescindible tanto como lo fueron en su 
epoca y mas alia, por ejemplo durante el Benacimiento y durante el Siglo de oro espa- 
nol(60). 



Decir que la autoridad de San Basilio nace en primer terinino de su profunda 
santidad, es perogrullo. Pero para estimarla en todos sus alcances nos es forzoso recordar 
que pocos contemporaneos suyos tuvieron urn education semejante. Su larga estadia en la 
vieja Atenas, sus viajes por Constantinopla, Egipto, Siria y Palestina, sus grandes maes- 
tros, su impactante familia repleta de santos (entre ellos su famoso hermano San Gregorio 
de Nissa), su ilustre amigo San Gregorio Nacianceno (estos tres son conocidos como los 
Padres Capadocios), su noble tierra abonada por sangre de martires (una de las mas ricas 
en cristianos de la epoca), todo eso fueron Gracias que perfeccionaron una naturaleza 
esplendida y generosa de por si. 

No era un ignorante de las maravillas del mundo cuando eligio su destierro 
monacal a orillas del Bio Iris, sino absolutamente todo lo contrario, alguien que las conocia 
y apreciaba. Y porque las estimaba en su verdadero valor podia decir: 




"Si uno abrazase y reuniese todas juntas las alegrias del genero liumano, 
encontraria que estas no resisten siquiera comparacion con uiia minima parte de aquella 
felicidad [de la otra vida |. encontraria, en carnbio, que todos juntos los bienes de esta tierra 
valen tan poco comparados con el mas mlniino de los bienes eternos cuanto distante es la 
sombra de la realidad. "(61) 

En si, aquello que rigio todo actuar de San Basilio fue su plena conciencia acerca 
del fin ultimo del hombre: la vida en Cristo. All! se fundamentd su sabidurla, y jamas se 
cansb de publicarlo a diestra y siniestra: 

"Pues ;que liacer entonces?, dira alguno. ;Que otra cosa que cuidar de nuestra 
alma dejando de lado todo el resto?"(62) "Nosotros afirinainos como fin por el cual todo 
liacemos y nos esforzamos, aquel feliz modo de vivir de la vida futura, que sera alcanzada 
si somos regidos por Dios. "(63) 

Desde ya que esta de mas decir que es de este abandono a la Divina Providencia de 
donde nacen todos los frutos del esplritu, pero si podrlamos recordar que ese punto de 
partida del cristiano es absolutamente extravagante y absurdo para quien no ve al muiido 
con los ojos de la Fe, pero tambien es absolutamente maravilloso y portador de prodigiosas 
novedades para quienes se conflan en el Padre. 

"Asl, el hombre razonable -nos dice nuestro santo- no puede escoger cosa alguna 
mas excelente que tal fin. "(64) "En todo debemos utilizar el ejemplo de las abejas. Ellas no 
van indistintamente a todas las flores, lii siquiera buscan llevarse todo, de aquellas do se 
posan, sino que toman solo cuanto sirve a sus labores, abandonando el resto. Nosotros, si 
somos sabios, toinaremos de aquellos escritos cuanto se adapta a la verdad, y oinitireinos 
lo demas."(65) 

A partir de esta omnipresente conciencia del fin ultimo del hombre llegamos otra 
vez a nuestro punto central: ; 1 1 ay lugar para la cultura profana en el alma de un santo? - 
nos preguntamos nuevamente -. Y si lo hay, ^cual es el lugar que le corresponde a esa "im- 
perfecta sabidurla" en la nueva paideia cristiana? 

La gran afinidad y el gran reconocimiento que sentla nuestro santo doctor por la 
cultura de su tiempo se ven justificados plenainente gracias a ese similar fondo comun que 
en ella encontramos con nuestra fe. Dijo Werner Jaeger que "el tema esencial de la liistoria 
de la education griega es el concepto de arete [virtud]."(66) Esencial, deberlamos aclarar, 
por dos motivos: porque indudableinente liacia su consecution se dirigla toda la pedagogla 
belenica y porque es, a traves de su expresion en los peculiares momentos historicos y de 
las diversas realidades, el hilo conductor que nos conduce desde el ideal caballeresco y 
lieroico de la etica homerica, pasando por diversas concepciones, liasta el ideal socratico- 
platonico de la busqueda de un fundamento absoluto y trascendente constitutive de la 
arete misma(67). No se le escapo este detalle a la pluma de San Basilio y por eso en el 
Discurso a los jovenes se ocupo de ejemplificarlo ampliamente, pero siempre teniendo ante 
sus ojos que la culmination de este proceso llega recien con la perfection de la Nueva 
Alianza: 



"No os maravilleis si a vosotros, que frecuentais cada dia la escuela y os entreteneis 
con los bombres mas ilustres de la antigiiedad a traves de tus escritos, yo os digo que 
liabeis encontrado una ayuda notable. "(68) 




;Cual es esa ayuda notable? Precisamente ese "acostumbramiento paulatino" a la 
virtud que lograriamos con la frecuentacion de los grandes autores. 



"Puesto que es necesario entrar en la otra vida mediante la virtud, y por otra parte 
precisamente al elogio de la virtud ban dedicado muchos escritos los poetas, los historia- 
dores y mucho mas los filosofos, debemos principalmente dedicar nuestra atencion a los 
escritos de esta clase."(69) 



Y aqui podemos recordar que es lo util para el santo: util es lo que conduce a la 
virtud(70). Muchos son los ejemplos practicos con que se ilustra esta posicion: 

"Y, ^a que fin sino para exhortarnos a la virtud Hesiodo compuso esos versos que 
estan en boca de todos? 'Aspera, muy empinada, dificil y llena de sudores y fatigas es la via 
que a la virtud conduce'. Por eso no todos estan en condiciones de subir por lo escabroso, ni 
de llegar agradablemente a la cumbre mia vez iniciado el camino. Pero quien es capaz de 
llegar, puede contemplar desde lo alto cuan suave y propicia, cuan facil y practicable es, y 
cuanto mas agradable que la otra que conduce al vicio, que como dice el mismo poeta, es 
de comodo acceso."(71) 



^No recuerda Hesiodo aquellas similares palabras del Salvador, cuando nos dijo: 
"entrad por la puerta estrecha..." (Mt. YII, 13-14)? Analogamente describio el santo doctor 
el rnito de Hercules segun un escrito del filosofo sofista Prodico de Keos: 

"Cuando Hercules era muy joven y tenia aproximadamente vuestra misrna edad, 
en el punto de decidir que camino tomar, si aquel que a traves de fatigas conduce a la 
virtud, o bien aquel mas facil, se le presentaron dos mujeres: una era la virtud y otra el 
vicio. Aunque callaban, prontamente transparentaron con su actitud la diferencia que las 
distinguia." [Una ostentaba y traia consigo todo un enjambre de voluptuosidad; prometia 
mucho mas y buscaba atraer a Hercules. La otra, en vez, era descarnada y no prometia 
placeres, sino sudores sin fin y peligros por mar y tierra, pero el prernio a todo esto era 
llegar a ser como dios. Este ultimo fue el que Hercules se decidio a segmr."(72) 



De igual modo liablaba Basilio del gran Hornero: "toda su poesia es un elogio a la 
virtud y todo su discurso, excepto lo que es accesorio, liacia ella conduce. "(73) Y citando a 
Solon decia: "La virtud permanece siempre, inmutable, mientras que las riquezas liumanas 
pasan de un dueiio a otro”. (74) 

Pero bay algo mas fuerte que las bellas teorias: la conducta de “aquel que confirina 
con los hechos la virtud limitada por otros a las solas palabras, ‘es el unico sabio, los otros 
son sombras que pasa!! 5 ” dice el capadocio citando a su vez a Homero(75). Y por eso no se 
olvido de quienes aplicaron las bellas normas lielenicas, coino Alejandro Magno, cuando 
"hechas prisioneras las liijas de Dario, que teniaii farna de maravillosa belleza, no quiso 
siquiera mirarlas" para no manchar su corazon(76). O Clinia, discipulo de Pitagoras, que se 
rehuso a jurar para evitar una multa, "porque a mi parecer - decia Basilio- no parece sino 
que hubiera oido el precepto que nos prolube jurar. "(77) 

En fin, puesto que los paganos nos hablan a veces de manera admirable, no debemos 




olvidar su sabiduria, sino todo lo contrario, enriquecernos con su experiencia y utilizar la 
antigua paideia helenica corno propedeutica de la paideia cristiana. He aqui las principales 
justificaciones del santo eii forma programatica: 

1. "Mientras por razones de edad no se llega a comprender el significado de los 

profundos misterios [de la Sagrada Escritura], nosotros nos ejercitaremos con el ojo 
del alma en estos otros libros no del todo diversos."(78) 

2. "Si se quiere que la idea del bien quede indeleble, despues de liabernos dedicado, 

entonces, a estos estudios, entenderemos los misterios de las Sagradas Doctrinas; y 
mia vez acostumbrados a rnirar, por decir asi, el sol reflejado en el agua, dirigiremos 
nuestra rnirada a la luz misma."(79) 

3. "Asi, quien en un primer momento se formo con estos ejemplos, no podra jamas 

pensar corno imposible, por escasa confianza, el cumplimiento de los preceptos 
evangelicos."(80) 

4. "En tanto [no estudiemos los textos Sagrados] trataremos de delinear cierto esbozo 

de la virtud, deduciendolo de las enseiianzas profanas."(81) 

5. "Es mia ventaja notable que en el alma de los jovenes nazca mia cierta familiaridad y 

acostuinbrainiento a la virtud, puesto que tales enseiianzas restan indelebles por 
naturaleza, iinpriiniendose profundainente en el anirno sensible de los jovenes. "(82) 

6. "Si bay afinidad alguna entre las dos doctrinas, el conocimiento de ambas no podra 

ser sino util; si no la bay, el solo hecho de confrontarlas y reconocer las diferencias 
ayudara no poco a confirinarnos en la mejor."(83) 



Es decir, con otras palabras, el conocimiento y familiaridad con los autores 
paganos es beneficioso y necesario en primer lugar, para introducirnos a la sabiduria 
natural, corno propedeutica. 

Esta preparation que ya habiamos comentado en Clemente y Origenes, aqui toma 
mia mayor dimension, por que no es casual esa triple mention de poetas, historiadores y 
filosofos. Se podria liacer liasta mia cierta "defensa del politeismo" y de la mitologia. 
Muclias veces nos liernos preguntado por que es en el ambito grecorromano en donde la 
tierra es mas propicia para la semilla de Cristo. Carlos Disandro en un valioso libro que de 
alguna manera se nos emparenta, Lasfuentes de la cultura , dice que la mitologia no es mera 
fantasia novelesca sino "conocimiento mitico poetico" de la realidad "ex terra ad caelum"-, su 
origen desde ya que no es la Revelation, pero su termino, ambito y busqueda, es si el 
conocimiento de Dios. Un novelista dijo que el mito era corno un chispazo de verdad caido 
en la imagination de los liombres. Y fue con esos chispazos caidos en la imaginativa y 
poetica mente antigua, que la Providencia de algun rnodo preparo a la civilization greco- 
rromana y al liombre concreto educado en ella para entender los Misterios de la Fe. La 
mente antigua -prosigue Disandro- lia adquirido a traves de su desarrollo concreto uiia 
capacidad de contemplation del Misterio que lia de realizarse en el nivel de la 
Encarnacion... De manera que la "plenitudo temporis" de la que liabla San Pablo seria la 
confluencia del profetismo liebraico y del conocimiento mitico poetico, propio de la estirpe 
indoeuropea.(84) 




Es decir que la preparation cultural de la que liabla San Basilio, y la tradition toda, 
va mas alia de lo evidente. Diria con su siempre feliz y clara pluma: 

"Si es virtud propia del arbol cargarse de frutos de estacion, no obsta que se 
produzca el adorno de las liojas que se agitan en las ramas; asi tambien para el alma el 
fruto esencial es la Yerdad, y sin embargo, no es nada desagradable que se revista de 
sapiencia profana corno de hojas que ofrecen reparo al fruto y lo adornan convenientemen- 

te."(85) 



Adorno y reparo, medios propicios que protegen el desarrollo del fruto. 

De este modo es que la cultura tradicional ocupa un lugar de privilegio en la 
formation del cristiano y cobra sentido profundo y clave si es que adliiere y coadyuva al 
fin ultimo del hombre, si es que es un estimulo para el ejercicio de las virtudes, al 
conocimiento de las verdades eternas, a la "contemplation del Ser". 

Ninguna de las bellezas y verdades que en los grandes autores pudiesemos llegar a 
encontrar, tendran sentido si no existe esta intention. Por el contrario - y aqui volvemos a 
recordar a Basilio -, "seriamos semejantes a los enfermos incurables que desoyen las 
advertencias de quienes buscan su salud aconsejandoles rectamente".(86) 




Capitulo VI 

La esfera de la moral y sus alcances 



Todo el arte eii cuanto tal se adliiere al ethos , dice Platon(87), de alii, y eii el misrno 
sentido, se podria ampliar: toda forma cultural se adliiere al ethos. Este presupuesto basico 
responde a las exigencias de la cultura cristiana. Ni aun por un instante Basilio y toda la 
tradition clasico-cristiana que lo acompaiia pueden pensar en la autonomia de la belleza 
trascendental respecto al bien trascendental. Para los griegos el termino kalon abraza en si 
mucho mas que cuanto solemos decir con nuestro termino belleza. Kalon es lo justo, lo 
apropiado, lo util, lo bueno, lo proporcionado a la esencia, aquello en lo cual ella posee su 
integridad, salud y salvacion.(88) Solamente teniendo esto en consideration podremos 
apreciar la particular relation que en Basilio, los clasicos y en los Padres en general une a 
la belleza con la virtud. 

"Virtud, belleza y perfection en cualquier objeto -volvemos a leer en Platon- como 
en cualquier ser viviente, como en cualquier obra, estan totalmente vueltas al uso para el 
cual cada uiia es coinpuesta por el liombre o producida por la naturaleza."(89) 

Este es el punto medular para la solution de la secular disputa entre la cultura, y 
mas particularmente el arte y la moral. Y aunque practicamente todos estan de acuerdo 
con lo dicho por Platon, el problema se presenta cuando el fin del arte pretende ser autono- 
mo del fin del liombre, y se olvida de esa jerarquia que indica que la production es de y 
para el liombre, no al reves. 

En el mismo camino, la desarticulacion del dominio del liacer y de la tecnica de la 
moral propia del liberalismo, marcan identico mismo desorden. Que eso lo estemos su- 
friendo en lo economico, no debiera liacernos olvidar los otros ambitos en donde se bacen 
estragos quizas mas graves aun. 

Pero volvamos al Discurso. Su finalidad es muy precisa, como ya dijimos: aconsejar 
a los jovenes sobre como sacar provecho de la cultura griega. No deberiamos esperar, pues, 
definiciones filosofico-esteticas estrictas que vayan niuclio mas alia de esta concreta 
motivation, sin embargo, los consejos del santo delatan uiia position muy bien definida y 
profunda, aun cuando sea necesario leerla entre lineas. 

Omnia derivantur a fine , dijimos alguna vez. Todo el pensamiento de Basilio acerca 
de cualquier terna tiene frente a si, como ya hemos comentado, el fin ultimo del liombre, la 
vida en Dios. Se nos ocurre que con gusto afirmaria al igual que Platon que la filosofia es la 
meditation acerca de la muerte.(90) 

En esta base se da la alta estirna de nuestro santo por el valor psicagogico del arte: 
la palabra poetica de los salrnos, el valor de la palabra liturgica, la conveniencia de una 
adecuada formation literaria y musical, etc. Donde todo se conjuga en una doble finalidad: 
el placer estetico y la "utilidad" al alma. 

Pero el problema es realinente complejo porque lo bello es dificil. El Padre 
Castellani tiene profundas reflexiones en torno a la influencia de la Palabra artistica en el 
espiritu humano. No podemos evitar citar sus propias palabras: 




"La belleza que es el objeto del arte, tiene que ver con la Yerdad y con el Bien 
ontologicos, que son dos nombres de Dios; y cuya busqueda no es peligrosa, al contrario; 
pero la Belleza es el resplandor desos trascendentales, a traves o por medio de las cosas 
sensibles; y el hombre esta demasiado apegado a lo sensible, y sus sentidos estan 
desordenados: "concupiscencia" Hainan los teologos no solamente al desequilibrio mas 
notorio con respecto a la lujuria, sino con respecto a todas las cosas creadas, incluido el 
propio "YO".(91) 



"El arte tiene una ventana abierta al infinito y en su mesa el resabio del paraiso 
terrestre; y por eso es grande y a la vez peligroso. En su casa es donde Dios y el diablo 
libran las mas hondas batallas. Santa Catalina de Siena, prendada por el de su tiernpo, lo 
estiino ministro de la contemplation; Leon Bloy, furioso por la corruption del nuestro, lo 
creyo un parasito de la antigua serpiente".(92) 



Y corno San Basilio se autoproclama al principio del Discurso: "practico en las cosas 
de la vida", para el ninguna action, absolutamente ninguna, es buena fuera de su finalidad 
totalitaria y excluyente, ni siquiera el placer estetico. Lo cual es negar enfaticamente toda 
pretension de autonomia absoluta del arte. Del hecho de que el arte sea autonoino dentro 
de los liinites de sus dominios y con un fin propio, no puede inferirse que pueda llegar a 
alcanzar ese fin independiente del obrar humano, de la actividad moral. Las facultades 
subalternas logran su fin sirviendo al fin especifico del hombre, de alterarse este orden se 
produce, valga la redundancia, un desorden, un pecado, un mal moral. 

;Podra el artista sujetandose a las reglas del arte pero desvinculandose del canon de 
la perfection humana obrara artisticamente bien? O, dicho con otras palabras, ^es acepta- 
ble corno artisticamente buena una obra humana y moralmente mala? Como el bien 
supremo del hombre prirna sobre los medios y los fines intermedios, incluso sobre el del 
arte, la obra sera siinplemente mala (93). 

; A cl a re m os! -pueden pedir algunos-. ; M al a corno obra de arte o corno obra 
liumana? Siinplemente mala. Y punto. Aqui tampoco San Basilio va a entrar en sutilezas 
"inutiles". 



De este razonamiento se desprende la actitud con que el santo doctor ilumina a sus 
jovenes, al seiialar el peligro frente al cual se pueden encontrar por la frecuentacion indis- 
criminada de los autores paganos. El problema liabia sido discutido desde los albores de la 
humanidad y nuestro santo conocia todos los argumentos y discusiones teoricas, pero al 
misrno tiernpo, tenemos que remarcar, liabia visto con sus propios ojos y sufrido sus 
consecuencias en Cesarea, Constantinopla y Atenas, en sus largos peregrinajes y en su vida 
de pastor. Habla desde su profunda cultura y experiencia, no siinplemente desde sus 
principios. 

Su prudencia, entonces lo iinpulsa a recomendar una actitud mesurada: 

"Ni siquiera una vez debeis dejar en manos de estos autores el timon de vuestras 
inteligencias, sino que escogiendo de ellos cuanto es util, sepais tainbien cuanto es necesa- 
rio descartar."(94) 

Por esta causa, a una gran parte de los autores paganos es necesario "dejarlos ir", 




cuidandonos de aquello que tienen de nocivo".(95) 



"El escuchar las palabras de los perversos es un carnino para llegar a los hechos. Se 
debe, por tanto, vigilar el alma con gran cuidado, no sea que adinitainos sin percibirlo, 
alguna idea perversa a traves de la seduction del estilo, a la manera de quienes toman 
veneno mezclado con rniel. Por eso no daremos nuestra aprobacion a los poetas cuando 
liacen bablar a sus personajes con lenguaje blasfemo o soez, o cuando representan los 
amores y las embriagueces, ni cuando reducen la felicidad a mia mesa bien servida y cantos 
licenciosos. Y nunca escucharemos a los que hablen de los dioses y menos aun cuando los 
describan dando a entender que son muchos y se pelean entre si. "(96) 

Podra esto parecer simplemente restringible a esos jovenes a los que liabla el santo, 
y realinente se podria conceder que a una persona formada, con recta conciencia, el peligro 
que le causa la frecuentacion de autores inmorales es menor, pero que sea menor no 
significa que sea nulo. Del misrno modo que la literatura actua beneficiosamente con ese 
"acostumbrainiento paulatino a la virtud" que ya seiialamos, puede causar el efecto 
contrario(97). 

"Cuando las obras [de los poetas] narran acciones de liombres perversos, es necesario 
rechazarlos - afirmaria San Basilio- tapandonos los oidos con no menos precaution de la 
que dicen que tuvo Ulises cuando debio huir del canto de las sirenas."(98) 

Esta interpretation alegorica de los versos de Homero es la que tambien 
encontramos en la cultura tradicional desde Clemente a Plotino. Recordamos que cuando 
Circe advierte a Odiseo los peligros que aun le aguardaban, le recuerda primero el de las 
sirenas que atraen por sus cantos y luego (lespedazan al viajero que les escuclia y desciende 
liasta ellas. Es el peligro siempre presente del bombre, que por arnar la belleza de las 
criaturas, se aleja del Creador en un descenso del alma por la belleza al decir del poeta 
Leopoldo Marechal(99). Tambien nuestro autor liace mention al "canto de las sirenas" y 
nos introduce en un terna que trataremos mas especialinente con San Agustin, pero que 
aqui esta tambien muy claro: el de la palabra cantada y mas en general, el de la musica. El 
lenguaje hurnano cobra una dimension especial cuando es cantado, es corno si se potenciara 
su significatividad; es por eso que siempre el canto tendra un lugar preponderante en la 
cultura y el culto cristianos. Pero se da esa doble relation que nos recordaba el rnito de las 
sirenas: la musica o atrae o despedaza. 

San Basilio torna sus ejemplos no ya de su vida corno pastor (aunque seguramente 
los liabra tenido, ya que su amor por la musica liturgica es notorio), sino de la cultura 
pagana. Nos cuenta, por ejemplo, corno el flautista Timoteo supo con su liabilidad y 
cambios de tono manejar el bravo anirno de Alejandro Magno, liaciendolo en un momento 
correr a tomar sus annas y en otro volver tranquilamente al banquete en donde 
estaban(lOO). Tambien nos cuenta corno Pitagoras, encontrandose con un grupo de 
jovenes ebrios, los hizo abandonar su mala conducta al obligarle al flautista a tocar "en 
tono dorico"(101). Aconsejaba "no dejar en el oido melodias corruptoras, porque 
precisamente de tal genero de musica surgiran a menudo pasiones innobles y 
degradantes"(102). En fin, el peligro del canto de las sirenas. 

Charles Baudelaire, autor de Lasflores del mol , entre otras obras, tuvo una vida fue 
tan profundainente tormentosa, corno una mente lucida. Lo que citaremos ahora es, pues, 




dolorosamente confesional: 



"El gusto inmoderado por la forma conduce a desordenes monstruosos nunca 
vistos. Absorbidas por la pasion feroz de lo bello, de lo gracioso, de lo bonito, de lo 
pintoresco, pues bay grados, las nociones de lo verdadero y de lo justo desaparecen. La 
pasion frenetica por el arte es un cancer que todo lo devora; y, coino la ausencia neta de lo 
justo y lo verdadero en arte equivale a la ausencia del arte, he aqui que el hombre entero se 
liace humo."(103) 

Humo es lo que muchas veces el hombre deja en el lugar de la verdadera cultura. 
Por eso, si bien San Basilio Magno cita ejemplos de la historia de su epoca, sabemos que los 
podriamos multiplicar liasta nuestros dias. 

En fin, en este Discurso se enfatiza con simpleza lo incolierente de querer separar lo 
etico de lo cultural. Maritain diria: "Es mia empresa absurda separar al cristiano del artis- 
ta"(104), y nosotros podriamos agregar tambien que es absurdo separarlo del contern- 
plador, es absurdo separarlo de la cultura, de la razon, de la ciencia, etc. Pero de esto 
tambien nos liablara San Agustin, asi que darnos fin a este capitulo, no sin antes concluir 
que este es un pecado que destruye y esteriliza las grandes corrientes culturales contem- 
poraneas, que ha confundido y desconcertado a muchos artistas y pensadores de vanguar- 
dia y aun a quienes deberian ser los fieles depositaries de nuestra cultura catolica. Que sean 
ambitos separados el de la cultura y el de la moral, se puede sostener en la teoria abstracta: 
sus objetivos no son identicos, pero mas alia de los objetivos cercanos tienen aquello que se 
llama subordination al Fin ultimo y de ese Fin nada nos debe separar. Esto es de sentido 
comun.(105) 

Como debemos dejar la ultima palabra a nuestro gran santo, repetiremos esa 
bellisiina imagen que ya citamos: 

"Si es virtud propia del arbol cargarse de frutos de estacion, no obsta que se 
produzca el adorno de las liojas que se agitan en las rarnas; asi tambien para el alina el 
fruto esencial es la Yerdad, y sin embargo, no es nada desagradable que se revista de 
sapiencia profana coino de hojas que ofrecen reparo al fruto y lo adornan convenientemen- 
te."(106) 

Quince siglos despues, el teologo Urs von Balthasar, recurre a una imagen similar: 
la teologia cristiana coloca a la sabiduria antigua en torno a su nuevo misterio, a la manera 
de un precioso ostensorio, que adorna y realza la infinita Belleza del fraginento de pan 
eucaristico(107). El fruto no es lo misrno de las hojas, el oro labrado no vale ni un apice de 
lo que vale Cristo sacramentado, pero de alguna manera nuestra bumanidad necesita de 
esos auxilios para entrever el Misterio, un Misterio inconcebible que el lenguaje humano es 
incapaz de transmitir. 




Capitulo VII 



San Agustin de Hipona, maestro a traves de los siglos 

" Agustin , el filosofo mas leido " era el titulo de un articulo aparecido en la revista 
italiana Sole 24 ore( 1 08). Su autor, Giovamii Reale, sorprende con una estadistica: como 
cifra media, sobre y de San Agustin se publica una obra por dia. "Quizas solo Platon se 
aproxima a este resultado." 

Por eso, antes de agregar un solo renglon a los tantos existentes, realinente nos 
asaltan infinidad de escrupulos. Agustin es todo un mundo pleno de riquezas y por eso es 
logico que la bibliografia agustiniana sea infinita (109); seguramente pocos ban influido 
tanto en la historia de la civilization. Asi es que aliorraremos adjetivos quedando solo con 
algo ya dicho: es uno de los grandes escritores de la historia, quizas el mayor; y lo poco que 
podamos decir aca son realmente migajas que por cierto ni son ni pretenden ser originates. 



De la formation de Agustin podriamos decir algunas cosas semej antes a las que 
dijimos de Basilio con una diferencia: es un converso. Tuvo una esmerada education y una 
primera vocation a actuar en la cultura como maestro tie retorica. A los 19 aiios se convirtio 
"al amor a la sabiduria" leyendo el Hortensius de Ciceron; pero su conversion era harto 
incompleta y su vida muy poco ordenada. 

De todos modos su sed de sabiduria era insatiable. Buscando la verdad cayo en la 
secta de los maniqueos por largos aiios, liasta que, desilusionado y gracias a la predication 
de San Ambrosio, comenzo el carnino de retorno a la Fe verdadera. Luego, lo sabido: 
sacerdote, pastor de almas, exegeta, teologo, filosofo, mistico, poeta, polemista, escritor, 
santo, doctor de la Iglesia... Y en ese itinerario es interesantisiino ver como la cultura de 
Agustin fue pasando de ser mero ornamento para la retorica en sus aiios juveniles, a ser un 
elemento activo en su desarrollo espiritual. 

Gran parte de este carnino lo encontramos narrado en sus Confesiones, y aqui debe- 
mos dejar sentado algo: si pretendemos entender que es lo que significa la cultura cristiana 
este es un libro de esos "que no se pueden dejar de leer", uno de los mas maravillosos libros 
jamas escritos(llO), es un libro unico en la historia de la literatura, la inauguration y a la 
vez el punto culminante de un genero literario: la autobiografia, o mejor dicho, como dice 
el mismo titulo: las "confesiones". 

;Como definir ese itineriario espiritual de San Agustin? Como una busqueda 
constante de Dios. He aqui nuestro primer texto: 

“^Que es lo que amo, Seiior, cuando digo que te amo? No por cierto, la belleza de 
los cuerpos, ni la gracia de los cielos; no amo la blancura de la luz, tan arniga de mis ojos, ni 
las dulces melodias de los cantos. No amo la fragancia de las flores o perfumes, ni el mana, 
ni la rniel, ni el abrazo querido de quien ama: no es esto lo que amo cuando amo a mi 
Seiior. 




Y, sin embargo, al amar a mi Dios amo cierta luz y cierta voz, amo las fragancias, 
los alimentos y alguna forma de abrazo, porque mi Seiior es luz, es musica, perfume, 
manjar y abrazo del hombre interior que bay en mi. Alii brilla para el alma mia luz que no 
cabe en un lugar, se oyen arinonias que el tiempo no se lleva, se perciben perfumes que el 
viento no dispersa, sabores que la voracidad no anula. Alii la union es tan firme que no 
existe el liastio. Todo esto es lo que amo cuando amo a mi Dios. 

^Pero que es todo esto? 

Interrogue a la tierra y contesto: "no soy". Y esa misina respuesta la oi en la voz de 
todas las criaturas que bay en ella. 

Interrogue al mar, a los abismos y a las bestias que alii viven y me revelaron: "No 
somos tu Dios, busca mas alto." 

He interrogado al susurro del viento y el aire con sus liabitantes respondieron: 
"Anaximenes se engaiia, Dios no somos." 

Les pregunte al cielo, al sol, a la luna y a las estrellas y a coro me respondieron: 
"Tampoco nosotros somos el Dios que buscas." 

Y a todas las cosas que rodeaban las puertas de mis sentidos les dije: "Decidme algo 
de mi Dios, ya que vosotros no lo sois." 

Y ellas exclamaron con voz potente: "El nos hizo." 

Yo les preguntaba con mi rnirar y ellas con su belleza contestaban.(lll) 



; Q a e cosas nos dice aqui la pluma poetica de San Agustin? 

Mas quizas que un tratado exhaustivo de estetica, de filosofia o de teologia. O visto 
desde otro angulo, nos dice todo lo que debieramos saber acerca de la creation. Aqui esta el 
primer paso a la sabiduria: abrir los ojos y ver, ver siinpleinente, corno si lo liiciesemos por 
primera vez, diria Chesterton, corno si fuesemos esos niiios de los que liablaba Cristo, 
aquellos a quienes pertenecia el Reino de los cielos. Yer siempre las cosas corno con el 
misrno asombro para poder siempre gozar y aprender con ellas. 

En el fondo esta es la mejor defensa que se puede hacer de nuestra fe. La realidad es 
la mejor apologia del cristianismo(112): la realidad de la naturaleza y la realidad del hom- 
bre... Como diria esa antigua frase que resume lo que es la sabiduria: "sabio es quien ve las 
cosas tal como en realidad son." Sabio es quien pregunta y sabe escuchar la respuesta, tal 
corno lo hizo nuestro Agustin. 

Y asi nos aniinainos a remarcar otra caracteristica de la cultura: la cultura es 
apertura a la realidad. Porque es cierto que Agustin se liabra sentado infinidad de veces 
frente al liorizonte para preguntarle a la creation quien era Dios, pero es igualinente cierto 
que tambien lo hizo a traves de todos los grandes autores y artistas que estudio desde 
pequeiio, y que gracias a ellos y con ellos fue construyendo su camino hacia la Yerdad, 
desde lo mas ultimo de sus ser, desde el fondo del corazon. 

El problema central del pensamiento agustiniano es el de la felicidad del 
hombre(113). Y en verdad que toda la filosofia belenistica gravitaba en torno a este punto, 
aunque tomase otros ropajes o nombres. 

;D6ndc encontrar la felicidad? 

En la sabiduria. 




que es la sabiduria...? 

Ese era el gran interrogante. 

Con el tiempo San Agustin se dio cuenta que todo gira en torno al misterio de Dios 
y de como el hombre puede llegar a comprenderlo. 

"jTarde te ame, belleza siempre antigua y siempre nueva! Tarde te ame. Tu estabas 
dentro de mi, pero yo andaba fuera de mi misino, y por alia afuera te andaba buscando. 
Me lanzaba todo deforme entre las bennosuras que tu creaste. Tu estabas conmigo, pero 
yo no estaba contigo; me retenian lejos de ti cosas que no existirian sin ti. Pero tu me 
llamaste y mas tarde me gritaste, liasta romper finalmente mi sordera. Con tu fulgor 
esplendido pusiste en fuga mi ceguera. Tu fragancia penetro en mi respiration y aliora 
suspiro por ti. Guste de tu sabor y por eso aliora tengo mas liambre y mas sed. Me tocaste, 
y con tu calor me encendiste en tu paz."(114) 



El problema de la felicidad del hombre, lleva ineludiblemente a plantear el de la 
relation entre la Fe y la razon, dos fuerzas que nos llevan a conocer. 

; Q u e sucede -por ejemplo- cuando la razon no encuentra respuestas frente al 
misterio del sufrimiento? 

"En estos momentos solo encontramos refugio en la Fe" -se suele decir-. 

; Eso indica que la razon y la Fe son opuestas o contradictorias? 
bien son armonizables? 

; Quizas debe predominar alguna...? 

Antes de oir su palabra, la respuesta la hallamos en la conducta misma del santo, 
de quien se ha dicho que nunca nadie supo unir un rigor logico tan grande e inflexible, con 
una tan gran ternura de corazon. Y eso queda explicito en una de las frases que ban 
cambiado la historia del pensamiento, con la cual Agustm resuelve nuestro dilerna magnifi- 
camente: "crede ut intellegas, et intellege ut credas.” .{ 115) 

El creer para entender es necesario para dar a la vida una orientation cierta y 
sapiential; el entender para creer, a fin de profundizar los unicos dos grandes problemas del 
pensamiento humano: Dios y el hombre. Entre la Fe y la razon no puede liaber sino 
armonia, y esto es claro, tan lejos del racionalismo en el que alguna vez liabia caido el 
misino, como del ciego fideisino. Lo liabiainos seiialado: su sabiduria es apertura a la 
realidad. 

"La Fe -nos dice Agustm- lleva en su misma entrana un impulso cognoscitivo; 
adernas purifica el alma, la agranda y la llena de un superior contenido. "Pues di bien, el 
que nada entiende tampoco es capaz de creer en Dios. Con todo, por la misma Fe con que 
uno cree, va sanando para entender cosas mayores, ipsa fide credit, sanabatur ut intelligat 
ampliora . " 

"Progresa nuestro entendimiento para comprender lo que cree y progresa la Fe 
para abrazar las cosas que entiende. Y en la progresiva inteleccion consiste el adelanto de 
la mente. Mas todo se realiza no con las fuerzas naturales, sino con la ayuda de la 
Gracia."(116) 




Aqui, aunque parezca descolgado, valdria la pena recordar aquella distincion que 
ya mencionamos al pasar, acerca de los diversos niveles de la Palabra segun la lucid a 
reflexion de Carlos Disandro: 

"Destacamos a) la palabra que sirve para comunicarse eii la vida cotidiana; b) la 
palabra destinada para la celebracion poetica; c) la palabra profetica; d) la palabra que 
adquiere una virtud transubstanciante, ya que es la palabra del sacerdote a la que renueva 
el misterio de la Transubstanciacion. Si no estuviera esa palabra, seria vano todo lo demas. 
De manera que entre la palabra cotidiana, la palabra celebrante del poeta y la palabra 
sacerdotal se despliegan estos niveles. "(117) 

Esa palabra "sacerdotal" que dice Disandro, ese "lenguaje" de la Fe, implica como 
nos dice San Agustin, la ayuda de la Gracia. El liombre con sus solas fuerzas es incapaz de 
entender las "cosas mayores." A veces puede intuirlas, sobre todo por medio de la poesia, 
pero no mucho mas. 

las cosas "menores"? 

Las menores puede llegar a conocerlas, pero siempre teniendo en cuenta que su 
falta de perspectiva le liara incurrir mas facilmente en errores. Porque en definitiva esa 
liumildad que ya dirnos como nota distintiva del saber cristiano, es la virtud que le permite 
crecer liacia el infinito al evidenciar su propia finitud. 

En aquellos momentos en que solo encontramos refugio en la fe, en que pareciera 
que nada entendemos, en el fondo estamos siendo llenados de una sabiduria superior. 

Parece simple, pero todavia boy no se llega a comprender (ni mucho menos) la 
profundidad de esta relation, y continuamente, tanto a nivel personal como mas alia, 
caemos en errores graves por ello. ; O bay algo mas tragico en nuestro tiempo que la 
incapacidad del cristiano medio (clero incluido) para comprender la plena conformidad 
existente entre la Fe y la razon, o mas particularinente entre la Fe y la ciencia? A pesar de 
que la Fe esta por encima de la ciencia, jamas puede llegar a liaber desacuerdo, si lo hay es 
una apariencia fruto de la ignorancia. Como decia Chesterton, para entrar en la Iglesia no 
liace falta sacarse la cabeza, basta sacarse el sombrero. 

Ya lo dijimos liablando de los Padres Alejandrinos, la Fe no terne el debate, lo 
busca porque sabe que siempre saldra del mismo fortalecido. Pero no un debate por el 
debate mismo, inconducente dialogo de sordos como los que suelen presentarnos la 
actualidad, donde todas las opiniones son igualmente validas y el pretender buscar la 
verdad objetiva se presenta como un cuco o fantasina de la Inquisition; este tipo de un 
debate no seria propio del cristiano. La vida de Agustin es el rnejor ejemplo de lo que es 
realinente el dialogo con el otro. La fecundidad de su obra intelectual tiene aqui su origen; 
lo vernos en las dedicatorias de sus obras, en su inmensa correspondencia a la que siempre 
se prestaba con la gentileza y caballerosidad de un buen pastor, en los todos los 
testimonies de su vida donde se palpa la virtud "conductora" de la caridad. 

Como no todo en la realidad es accesible a la razon humana, como ya dijimos 
siguiendo a San Pablo, sera el amor, la caridad, aquella virtud que le permite al liombre 
introducirse en las mayores honduras de los misterios Divinos. Mediante intuiciones los 
misticos, los enamorados, indudablemente ven "mas alia" que los teologos. 




"Creced en la caridad, difundida eii vuestros corazones por el Esplritu Santo, para 
que, inflainado vuestro esplritu y amando lo espiritual, podais conocer por mia vision y luz 
interior la luz y la palabra que no pueden soportar los hombres carnales ni se derrama en 
los oidos con estrepitos. Porque no se puede amar lo no que no se conoce, pero cuando se 
ama lo que se conoce, aunque sea solo en mia partecita, el misrno Autor estimula a un 
mayor y mas pleno conocimiento. Si adelantais pues en caridad, el misrno Esplritu os 
instruira en toda verdad."(118) 



Aqui vale la pena seguir a nuestro autor en su distincion de las funciones u officia 
de la inteligencia humana. Existe mia "funcion" superior: la sapientia que se aplica a la 
contemplation de las verdades eternas, aquella de la cual su misma raiz etimologica nos 
recuerda que debe ser sabrosa. Y tambien, mia funcion inferior: la scientia que es la 
aplicacion de la mente a los datos de la experiencia sensible, el conocimiento de las cosas 
tempor ales .(119) 

"Los que disputan acerca de la sabiduria la definen diciendo: Sabiduria es la ciencia 
de las cosas divinas y humanas. Por esta razon yo no silencie en el libro precedente que se 
podia llamar sabiduria o ciencia el conocimiento de las cosas divinas y humanas. Pero al 
tenor de la distincion del Apostol, donde dice que a uno lo ha sido dada la palabra de 
sabiduria y a otro palabra de ciencia, es menester dividir diclia definition, llamando en 
sentido propio sabiduria a las cosas divinas y ciencia a las cosas humanas. He atribuido 
anteriormente a la ciencia no todo cuanto el liombre puede saber acerca de las cosas 
humanas, donde entra mucho la vanidad superflua y la curiosidad malsana, sino todo 
aquello que engendra, nutre, protege y fortalece la Fe saludable que conduce a la diclia 
verdadera."(120) 

Y es de notar estos ultimos verbos ( quae veram beatitudinem ducit, gignitur, nutritur, 
defenditur, roboratur ) no son superfluos: la ciencia (en tanto verdadera cultura) no es 
innecesaria. 

En De Doctrina Christiana, mia de sus ultimas obras, en donde resume y explicita 
toda su experiencia educativa, Agustin es muy claro y fuerte al decirlo: 

"^Yosotros estimais suficiente la inspiration divina que, segun decis, os ayuda a 
penetrar el sentido de las Escrituras? Reconoced que tambien a vosotros os hizo falta mia 
preparation previa: jal menos liabeis aprendido a leer! A menos que no se quiera tomar 
como regia la proeza de San Antonio que liabia aprendido de memoria toda la Biblia 
simplemente de oirla, o aquella mas milagrosa (y un tanto dudosa) de un esclavo barbaro 
al cual el Seiior le babria revelado las Escrituras directamente. Admitamoslo: todavia 
quedaria el hecho de que este conocimiento se da mediante la adquisicion de uiia lengua 
humana, cuyo estudio comprendera necesariamente un aspecto tecnico."(121) 

Este aspecto tecnico que incluye no solo la gramatica (que era mucho mas que esa 
seca, aburrida e inconducente diseccion que es la gramatica moderna(122)), sino tambien la 
retorica, la historia, la geografia, las matematicas, que a su vez implicaban la musica y la 
geometria, y por ultimo la filosofia.(123) 

Por primera vez en la historia de la cultura cristiana vemos expuesto un programa de 
estudios superiores que constituyen una formacion completa de la mente (en funcion del fin 




ultimo religioso que debe asignarse a la vida intelectual)(124). 

Se comprende entonces corno Agustin se nutre de lo bueno de la escuela pagana 
para construir una educacion en un piano distinto. He aqui la base, los fundamentos de lo 
que sera la cultura medieval; Marrou llama a este programa "uno de los ejemplos mas 
notables de aquel fenomeno singular que se puede llamar osmosis intelectual."(125) 

Frente a las Sagradas Escrituras, lugar a donde nuestras ansias de sabiduria nos 
deben llevar, Agustin nos obliga a seguir un camino que dista tanto de la arida disciplina a 
la que conduce mucha de la exegesis contemporanea(126), corno de interpretaciones 
pseudo-espirituales que solo creen en la "inspiracion divina" personal, corno leiamos. Dos 
caras de una inisma moneda: una conduce al escepticismo, la otra al subjetivismo, y ambas 
estan boy plenamente vigentes aun en nuestra Iglesia Catolica. Y una vez mas las 
equivocaciones provienen de no oir a los maestros. 

Si liablainos dicho que la cultura era una especial apertura a la realidad, vernos 
aqui en concreto corno ese buscar "ver las cosas tal cual son" marca absolutamente todos 
los ambitos de reflexion humana. El alejarse de la realidad conduce a desviaciones que 
lejos de ser meramente intelectuales, luego se traslucen indefectiblemente en opciones 
morales. 

; Adonde conduce una rnirada esceptica o subjetiva frente a las Escrituras? 
Conduce a negar la historicidad de los Evangelios y en cascada a sinfin de negaciones: 
"bueno las cosas no son tan asi, babria que ver..", etc. etc. (127) 

En fin, San Agustm exige rigor intelectual aunque eso no quiera decir el poner 
todas las ilusiones y esperanzas en ello: "Los liombres son demasiado debiles para encon- 
trar la verdad con la sola razon", escribio en Las Confesiones(128); pero aun con todo, 
corno leiamos anteriorinente, es insensato confiarse siinpleinente en la inspiracion divina 
para alcanzar la sabiduria, corno si nada tuviese que ver el esfuerzo intelectual y cultural 
del hombre para comprender la Palabra. 




Capitulo VIII 



San Agustin y el "lenguaje" la musica 



Un ultimo tema que querriamos introducir con San Agustin es el de la musica(129) 
y su influencia en la vida del hombre. Siempre se cita esa fainosisiina frase: "quien canta 
reza dos veces"(130), y no es casualidad, porque la autoridad de San Agustin en el tema 
esta bien demostrada. 

Su bautismo estaba ail n fresco cuando escribio los seis libros que componen De 
musica, una obra que lamentablemente nunca llego a terininar. Lo primero que trata en 
estos libros es la relation entre la gramatica y la musica; su definition de musica es: la 
ciencia de la buena modulacion. Lo mas alto de la musica para nuestro santo es el canto 
humano, la palabra cantada. Se debe cantar como bombres, no como pajaros, porque los 
liombres conocen el canto de los rnirlos, los papagayos, los cuervos, las urracas, sin que 
estos comprendan nada. Solo al hombre Dios le ha concedido un canto inteligente(131), 
donde se exprese tanto la voz, como lo mas ultimo del corazon(132). 

La forma de exteriorizarse por excelencia que tiene la oration es, por tanto, el canto 
sagrado.(133) 

"Quien canta reza dos veces", liabiainos dicho, y la cita merece una reflexion. 
^Yaldra dos veces en si mismo el canto o por lo que provoca? Le dejamos la respuesta al 
misrno Agustin en otro texto no menos conocido: 

"Cuando recuerdo las lagrimas que derrame por el canto de la Iglesia en los 
primeros dias de mi renacida fe; y cuando veo que aun ahora me siento comnovido, ya no 
por el canto, sino por la substancia de las cosas que se cantan cuando se cantan con liinpia 
voz y adecuada modulacion, tengo que reconocer de nuevo, la utilidad de esta 
institution. " ( 1 34) 

Y esta respuesta si bien es profundainente sentida y personal, no deja de estar de 
acuerdo tanto con la tradition hebrea, como con toda la tradition clasica en torno a la 
teoria musical. La pregunta que nos habiamos hecho en el fondo se responde en torno a esa 
misteriosa palabra llamada "belleza". Belleza que recuerda a su fuente, tal como leirnos 
anterionnente, porque es una de las "caras" del Seiior. La musica refuerza el efecto del 
lenguaje poetico; entre la musica y los estados del alina existe una afinidad misteriosa y 
por esta razon es capaz de engendrar diferentes estados animicos, de alii que en su funcion 
liturgica sea un valiosisimo instrumento que contribuye a la piedad.(135) 

Pero en el ultimo texto que citamos, San Agustin exige una condition que hoy 
deberiamos recordar: la perfection formal (liinpia voz y adecuada modulacion) debe ser 
acorde a la substancia, a la palabra, al fondo de lo que se canta; si no llega a ser una 
profanation. No solamente bay que cantar, sino que bay que esforzarse por cantar bien 
delante de Dios: 

"Cada uno pregunta como ha de cantarle a Dios. Cantadle, pero no mal. Dios no 
quiere que le molestes sus oidos. [Canta bien, bermano! Si te da temblor el cantar sin 
conocimiento alguno frente a un buen musico, £ quien cantara delante de Dios que como 
excelente musico oye, juzga al cantor y examina todas sus salinodias? ^Cuando puedes 




demostrar tan depurada maestria que no desagrades en nada a oidos tan perfectos?(136) 



Lo misrno vale en cuanto al uso de instrumentos profanos que repudia porque 
pueden llegar a desnaturalizar la funcion sagrada de la musica liturgica(137). ;Por que? 
Porque no es lo inismo la fiesta de los hombres que la fiesta eterna celebrada en la casa de 
Dios(138). 

Si se quiere lo dicho por Agustin son palabras de sentido comun que iluminan ese 
gran problema de nuestros dias que es la musica en la liturgia. Es dificil pensar que alguien 
podria llegar a conmoverse asi tan profundamente y convertirse admirado por la liturgia 
desacralizada y carente nmy a menudo de todo atisbo de belleza que frecuenteinente se 
celebra en nuestros templos(139). Pero volvamos a lo nuestro. 

Siempre que en los salrnos se liabla de "gritos de jubilo", Agustin seiiala que un 
liombre incapaz de expresar su gozo mediante el lenguaje ordinario, levanta su voz en 
exclamaciones "del corazon" que expresan lo que no sabrian decir de otra manera, y por 
tanto, no es inadecuado dirigirse a Dios de esta manera, con el corazon: 

"Debes cantar con jubilo. ;Quc significa esto? Entender sin poder explicar con 
palabras aquello que con el corazon se esta cantando. Puesto que quienes cantan, mientras 
cosechan o mientras vendimian o cuando estan ocupados con ardor en otra actividad, 
comienzan a manifestar su alegria con el canto de palabras, pero luego, casi llevados por 
tanta alegria que ya no la pueden expresar mas por palabras, dejan caer las silabas de las 
palabras y se abandonan al grito de jubilo. El jubilo es un cierto sonido que expresa lo que 
el corazon quiere dar a luz, aquello que no puede decirse con simples palabras. Y, ^a quien 
le corresponde ese jubilo si no al Dios inefable? Es inefable aquello que no puedes decir, 
pero ni siquiera puedes callarlo, ^que te queda si no es el alegrarte y expresarte de modo 
que el corazon se abra a una alegria inmensa y sin palabras, y que la alegria se dilate 
inmensamente mas alia de los limites de las palabras?(140) 

Este fragmento de sus comentarios a los salrnos, es una verdadera joya de expresion 
de lo inexpresable, y nos sirve de alguna manera para atisbar todo lo que liabia de cierto y 
sentido en los textos que leimos de Las confesiones y todo lo que expresa el verdadero canto 
sagrado como portador de un significado que supera al del lenguaje ordinario. 

El Aleluya debiera ser una exclamation tipica de esta musica del corazon, musica 
cordial, alabanza inefable nacida del alma. Solo este canto es el que llega a las moradas del 
Rey; quien canta solo con el cuerpo es mudo, aquel que ardientemente lo desea, canta con 
el corazon aun cuando esta callado, y el que no desea nada, einnudece para Dios, por mas 
que cante.(141) 

En nuestras primeras paginas recordamos el mismo origen etimologico de las 
palabras culto y cultura , y dijimos que es en el culto donde la cultura cobra su real valor, 
que el culto es la fuente primer a de la cultura: incluso la teologia esta subordinada a ese 
vinculo. Si teologia en griego quiere decir lo que se puede decir acerca de Dios, y vemos que 
nada expresa lo inefable mejor que el culto sagrado, especiabnente la Palabra cantada, la 
conclusion es inevitable. La palabra interior que Cristo liace brotar en nuestros corazones 
encuentra aqui su mejor canal de expresion. Frente al Misterio del sacrificio en la Cruz, la 




palabra mas cabal del hombre se da eii el canto de la liturgia. 

Veamos el problema eii perspectiva historica. Lo que San Agustin proponia, lo 
explico siglos mas tarde el papa Pio XI en su constitution apostolica Divinus cultus , con 
una description viva de la oration de la Iglesia medieval: 

"Estas publicas oraciones se llamaron primero Opus Dei , y mas tarde Officium 
divinum , corno deuda que debe pagarse a Dios cada dia. En otros tiempo se hacian de dia y 
de noche con gran concurso de cristianos. Y es de maravillar lo mucho que ya en aquellos 
tiempos contribuyeron a alimentar la piedad del pueblo las ingenuas cantilenas que 
exornaban las oraciones y la action liturgica. Por cierto que no sirvieron de poco los cantos 
liturgicos, sobre todo en las viejas basilicas, donde pueblo y clero alternaban en las divinas 
alabanzas para que muchisimos barbaros se convirtiesen a la religion cristiana... En las 
iglesias finalmente donde se reunia un gran coro formado por casi la totalidad de la ciudad, 
alcanzaron lo obreros, pintores, escultores y literatos, mediante tal liturgia, tales 
conocimientos teologicos cuales resplandecen en los monumentos de la Edad media." 



Nos reservamos en este comentario al margen una ultima cita del Magisterio: de 
San Pio X en su fanioso Motu proprio. Una cita fuerte: 

"En vano se lia de esperar que descienda sobre nosotros abundante la bendicion del 
cielo, cuando nuestro obsequio al Altisimo no asciende en olor de suavidad, sino que pone 
de nuevo en manos del Seiior el latigo con que en otro tiempo el Divino Redentor arrojo 
del ternplo a sus indignos profanadores." 

El ya nombrado Carlos Disandro adjudica la crisis de la modernidad a una doble 
crisis de la mente cristiana: a) la crisis del conocimiento simbolico; b) la crisis del saber 
doctrinal y teologico. La segunda es causada por la primera, segun nos lo explica (y vale 
una pequena advertencia, el estilo de Disandro es complicado y exige una lectura atenta): 

"La crisis del conocimiento simbolico procede de la muerte del coro; la disgregacion 
de la " visio comprehensionis" interrumpe el acto de la expresion cultual del "misterio" sin el 
cual el cristianisino tiende a transformarse en una "ideologia" en el peor sentido del 
terinino. La interruption de la experiencia cultual corta los nexos entre la teologia como 
realidad teandrica en la palabra del culto, la palabra como profericion del mundo divino y 
la teologia como ciencia de la Revelation. Y aqui se introduce la segunda crisis, la del saber 
doctrinal y teologico en su significado obvio. Esta crisis del saber teologico comienza por 
una crisis de la quaestio , se encainina al derrumbe de la "estructura cientifica" y concluye 
por igualar el saber teologico con el saber de los "sofistas modernos", que confunden todos 
los niveles del conocimiento y provocan la quiebra de la tradition y de la Fe. Es esta 
precisamente la situation ultima de muchas corrientes de pensamiento cristiano, 
embarcadas en el historicismo, evolucionisino, marxismo..."(142) 

Lo que para el desconocedor parece un simple detalle de buen gusto: el canto de la 
liturgia en el coro, tiene en verdad un papel importantismo en la vida de la Iglesia. Por 
cierto que, aunque Disandro no es un autor optimista acerca de nuestra realidad, y a 
menudo debamos leerlo con reparos, lo que describe es logico, tanto como esta proxima 
cita: 




"...la mente catolica parece invadida por un empuje modernista, anti-tradicional, el 
cual se maiiifiesta por mia especie de "tecnologia del espiritu", por un compromiso con las 
orientaciones mas degradadas del saber y por el intento de construir uiia ciudad temporal, 
al margen del sentido sacro de la cultura. A ello se agrega mia incapacidad de realizar un 
itinerario especulativo, que implique reasumir la gran tradition de los maestros hele- 
nocristianos y re-pensar los fundamentos mismos de la revelation. Desde este punto de 
vista la crisis de la catolicidad es en Hispanoamerica profunda y completa..."(143) 

Reasumir y repensar la tradition es lo que liicieron San Agustin, San Basilo Magno, 
y todos estos grandes. Su ejemplo y el camino recorrido por ellos, serian de inmensa ayuda 
para que esa ultima afirinacion sobre nuestra crisis: "profunda y completa", no sea tan 
irrevocable. 



* * 



* 



Para cantar liace falta tener oido. Tener el oido atento para escuchar al Maestro 
Interior quien nos dicta las palabras que deben entonarse. Hay que vivir musicalmente , 
decian los antiguos con perfecta expresion, porque el canto no es solo sonido: 

";Quieres cantar?- y esta es nuestra ultima cita de San Agustin- Que no sea 
solamente tu voz aquella que canta las alabanzas divinas sino que tu voz cante acorde con 
tus obras. Si solo cantas con la voz, en algun momento deberas callar: canta con la vida asi 
jamas callara tu canto... Por cierto que la alabanza a Dios sera perfecta cuando lleguemos 
a la ciudad eterna, cuando seremos corno los angeles de Dios, cuando en ninguna parte 
liaya mas necesidades que nos vengan a preocupar, cuando no sentiremos mas los reclamos 
del harnbre o de la sed, cuando no nos agobiara el calor y entumecera el frio, cuando no nos 
abatira la rnuerte. Y bien, para cantar esta perfecta alabanza es que nos estamos prepa- 
rando."(144) 



* 



* 



Ya lo liabiainos anticipado: es imposible liablar de San Agustin brevemente, aun en 
nuestro caso, donde solamente buscamos en el uiia guia para entender lo que es la cultura 
cristiana. Es mucho mas lo que dejamos en el tintero que lo que hemos dicbo. En adelante 
su figura sera ins o slay able: los esquemas intelectuales de San Agustin prefiguran de 
muchas maneras aquellos que floreceran con la cultura medieval occidental. 

La cultura cristiana de San Agustin es medieval por su inspiration general, por su 
caracter religioso y por la preocupacion de colocar a todas las manifestaciones de la inteli- 
gencia dependiendo de la fe. Toda la vida medieval conservara este caracter, la cultura 
continuara a vivir toda enter a bajo el signo de la Cruz. 

Y sin embargo, la cultura de San Agustin es esencialinente antigua, tanto por sus 
contenidos corno por sus metodos. San Agustin es un literato antiguo, un discipulo de Cice- 




ron, un lejano seguidor de Isocrates; es un gramatico, un retor, un erudito.(145) 
^Contradictorio? 

En absoluto, lo uiio es la consecuencia logica de lo otro. La sabiduria antigua 
encuentra su cauce, su real identidad, no en la veta pagana del Renacimiento, corno suele 
pensarse, sino en la cultura medieval, en la cultura cristiana. 




Capitulo IX 



San Ambrosio, entre el latigo y las lagrimas 

Nuestro vuelo por el siglo de oro de la patristica terininara eii torno a otras dos 
figuras muy singulares: San Ambrosio y el dalmata San Jeronimo. Desde ya que no 
respetamos la cronologia, pero se nos excusara en virtud de la brevedad de estas paginas. 

De Ambrosio y Jeronimo no intentaremos inas que trazar un par de retratos para 
reforzar la idea clave: no estamos frente a islotes extraordinarios de sabiduria y santidad, 
sino a una comunidad curiosamente rica en tesoros por ser liijos fieles de la tradicion. 

Agustin fue San Agustin en gran parte gracias a San Ambrosio. El por que, lo 
explica en muchas ocasiones, pero esta vez nosotros trataremos de descubrirlo a traves de 
una breve reseiia biografica de su maestro. 

Lo que inas nos llama la atencion es como Ambrosio llego a ser obispo. Nacido en el 
ano 339, babia tenido una rigurosa formacion clasica (;otra vez!). A los 31 aiios lo 
nombraron gobernador de Liguria y Emilia, con sede en Milan. Era la epoca de la poderosa 
lierejia arriana. Los obispos estaban divididos, pero no solo por lo dogmatico, pesaban 
tambien las razones e intereses politicos; la confusion religiosa era grande. En el ano 374 
murio Auxencio, obispo arriano de Milan y los fieles, catolicos y arrianos, se congregaron 
para ver a quien elegian corno nuevo pastor. Hacia alii se dirigio el gobernador, previendo 
disturbios y sabiendo que su autoridad podria imponerse para lograr la paz llegado el caso. 

Lo que sucedio fue un verdadero milagro: un pequeiio comenzo a gritar: "[Ambrosio 
obispo! [Ambrosio obispo!" Y entonces todos, tanto catolicos como lierejes, aclamaron al 
gobernador como a su nuevo pastor. 

Si nos pidieran pronosticar el fruto de tan "democratico" proceder no dudariamos: 
un desastre; y sin embargo alii se manifesto la Providencia. Pero eso no es todo: Ambrosio 
todavia era catecumeno, asi es que tuvo que ser bautizado, luego ordenado sacerdote y 
finalmente consagrado obispo. Todo en el modico tiernpo de oclio dias. 

;flasla donde llega el milagro? Indudablemente toda Gracia del Seiior lo es, pero, 
segun ya hernos entrevisto: gratia perfecit naturam, non supplet , la gracia perfecciona la 
naturaleza, no la suple. Y el genio de Ambrosio no solo era de naturaleza excelente, sino 
tambien cultivado con esmero, como hemos dicho. Al ser nombrado obispo, reconocio con 
liumildad que sabia poco para liacer frente a todas las necesidades que estaban 
esperandolo (sobre todo las arduas disputas teologicas) y entonces hizo lo que estaba 
acostumbrado desde niiio: pidio consejo, busco maestros y se dedico a estudiar fervoro- 
samente. En el fondo Ambrosio respondio de la manera esperada: no sabia de teologias, 
pero tenia todo el rigor romano de su formacion humanistica que le permitia estar a la 
altura de su mision, y ademas tenia la humildad necesaria para buscar y aprender de los 
que saben. ^No es un ejemplo de todo lo preconizado liasta aliora sobre la cultura catolica? 

Y por cierto que no eran simples las tareas que tuvo que enfrentar: nada mas 
completo que las actividades de estos buenos obispos del siglo IY: bautizaban, confesaban, 
predicaban, imponian penitencias publicas y privadas, lanzaban anatemas y quitaban 
excomuniones, visitaban a los enfermos, alimentaban (literalinente) a los huerfanos, a las 
viudas, a los enfermos, administraban los bienes de la Iglesia, eran jueces de paz entre 




particulares y arbitros entre las ciudades, escribian tratados de teologia, combatian las 
lierejias, se ocupaban de las ciencias y de las artes, contestaban personalmente toda su 
correspondencia, asistian con sus consejos a los gobernantes, conteman a los barbaros, 
rezaban... y mucho mas. Parece imposible, pero la vida de Ambrosio es un ejemplo de lo 
dicho. 

"Quien mucho abarca poco aprieta" -nos tentaria a sospechar la envidia, o las 
comparaciones-. Pero no era asi: Agustm, por dar un ejemplo, quedo tan maravillado al oir 
sus predicaciones, que ami sin ser catolico ni mucho rnenos piadoso, por tres aiios no perdio 
ninguno de sus sermones dominicales. Por supuesto que ese amor terinino donde debla: en 
la conversion. La palabra de Ambrosio fue vital para el carnbio de Agustm. ^Que palabra? 
;EI discurso racional "filosofico discursivo? ;La palabra poetica? ^La palabra profetica? 
^La Palabra, asi con mayusculas; el Yerbo del que liabla San Juan? Si a todas las pregun- 
tas. Ambrosio tuvo el rigor de la filosofia, la belleza de la poesia y la apertura al Misterio. 
; 11 ubiese sido posible todo esto de no mediar su pulida education? 

; C ii al era el motor que posibilitaba semejante profusion de actividades? El amor a 
Cristo y por El, el amor a la Iglesia, su "cuerpo aniinado", compuesto por los fieles, no 
corno masa, sino corno personas, "ex maculatis, immaculata” . Y, ^cuales eran las annas con 
las que conseguia tamaiios frutos? La iconografia tradicional lo representaba con un latigo 
en mano; ese latigo simbolizaba su inflexibilidad frente a los errores de la fe, frente a las 
lierejias, su deber amoroso de defender la verdad, sin ninguna posibilidad de transigencia 
ni debilidad. Pero su anna verdadera no era el latigo: "mis armas son mis lagrimas, tal es 
la defensa de un obispo". Lloraba con facilidad, era profundamente emotivo tanto frente al 
dolor ajeno, como frente al gozo, segun lo refiere su biografo Paulino, y lo era porque 
conocia el corazon del projimo. En definitiva, sus armas eran sus virtudes. 

La breve referenda hecha a San Ambrosio, repetimos, tiene un motivo: es un 
ejemplo preclaro de los frutos que se esperan de la cultura cristiana, y tambien por 
aiiadidura, de como debe ser un obispo, esto es un "principe de la Iglesia". Ambrosio 
merecio ese titulo tanto por su caridad y santidad, logicamente en primer piano, como 
tambien por su gran cultura plenamente tradicional, que le permitio ser tierra fertil para 
multiplicar la semilla plantada en el por Nuestro Seiior. Conmovia con su sapientia, pero 
tambien movia con su scientia. 

Podriamos concluir diciendo que si bien es preferible la santa siinplicidad a la docta 
malicia, "una carencia de cultura llena de santidad solo es util para el mismo santo. Si este 
quiere ejercer influencia profunda sobre los demas le sera necesaria una santidad cultivada y 
docta". 

Y una aclaracion: esta conclusion no es nuestra, la hemos tornado de nuestro 
siguiente personaje: San Jeronimo (146). 




Capitulo X 



El sueiio tie Jeronimo 

San Jeronimo es uno de los personajes mas originales del santoral. Lo recordamos 
en primer lugar corno al "principe de los traductores" porque entre sus muchos legados 
tenemos la gran version latina de las Sagradas Escrituras conocida corno la Vulgata, 
version oficial de la Iglesia romana hasta liace unos pocos aiios en que se actualizo con mia 
nueva llamada Neovulgata. Y vale la pena destacar que la labor de traduction lia sido 
siempre mia de las mas apreciadas por la cultura humanistica, ya que para poder trasladar 
un texto a otro idiorna es necesario comprender y respetar el sentido original lo maximo 
posible, lo cual en textos corno los blblicos es tarea ciclopea. 

Si examinamos la vida de San Jeronimo, seguiremos sin poder cambiar de tenia; no 
nos quedara mas que repetir nuevamente algo ya visto: si pudo lie gar a ser lo que fue y es 
para la cultura cristiana de todos los tiempos, se debio en gran parte a su education y 
cultura. 

Deciamos que era uno de los personajes mas originales del santoral porque tenia un 
caracter espantosamente fuerte, que lo llevaba a pelarse con medio mundo. Y si en el 
medio mundo caian santos corno Agustin o Juan Crisostomo, no importaba... Pero ese es 
otro asunto, lo que queremos narrar es probablemente el episodio mas conocido de su vida. 

A la edad de treinta aiios, luego de brillar en ambientes intelectuales, decidio liuir 
del mundo e internarse en el desierto de Siria para expiar sus culpas en vida solitaria. Una 
profunda ascesis alimentada por ayunos y penitencias trataban de sofrenar su naturaleza 
indomita. Supo alii renunciar a muchas cosas, pero a mia no podia: a su biblioteca de auto- 
res clasicos. Tanto los seguia amando que "cada vez que empezaba a leer a un profeta 
hebreo, su lenguaje barbaro y poco artistico me llenaba de asco".(147) 

Un dia tuvo un sueiio: se le aparecio el gran Juez rodeado por uiia luz brillante: 

"Habia alii tanta luz e irradiaban los asistentes tal fulgor de claridad que, derribado 
por tierra, no me atrevi a levantar los ojos. Interrogado acerca de mi condition, respond! 
que era cristiano. Pero el que estaba sentado exclamo: ienl.es! ;eres ciceroniano y no 

cristiano!' Doiule esta tu tesoro alii tambien esta tu corazon. (Mt. 6, 21.) 

Enmudeci al punto y, entre los azotes -pues el Juez habia dado orden que se me 
azotara-, atormentabame mas el fuego de mi conciencia, considerando dentro de mi aquel 
versiculo: Mas en el infierno, i quien le alabard? (Ps. 6, 6.). Sin embargo, empece a gritar y 
decir entre gemidos: Ten compasion de nu, Seiior, ten compasion de mC (Ps. 56,2.)” 

Entonces los presentes intercedieron por el, mientras Jeronimo lloraba y pedia perdon, 
jurando nmica mas leer escritos profanos.(148) 

Sabemos por uiia discusion epistolar que tuvo con un tal Rufino, que Jeronimo no 
cumplio del todo ese juramento (el mismo se excusa: no era tan exigible porque lo habia 
hecho dormido), pero si conocemos que lo tomo muy en serio y que marco claramente su 
vida. De alii que este momento sirva a los expertos para separar tres periodos en ella: el 
primero hasta antes del sueiio, marcado su fuerte amor por los clasicos; el segundo, fruto 
del inismo, de unos quince aiios de duration, caracterizado por uiia fuerte reaction contra 




su propio culto anterior a la literatura. El tercero es el periodo de la madurez: Jeronimo 
mas calrno, llego a comprender y valorar arinoniosainente lo que significaba para un 
cristiano la cultura. Son tres periodos de la historia personal de San Jeronimo, pero a la vez 
son tres etapas por las que siempre lia pasado la liistoria de esta curiosa aproximacion del 
cristianismo y la cultura. 

Desde ya que esa cultura no es lo mas importante para alcanzar la felicidad eterna, 
si es preciso elegir, nos dira Jeronimo, deberan abandonarse los argumentos de los filosofos 
y conformarse con la sencillez de los apostoles(149). Las artes y las ciencias profanas 
contienen una parte de verdad, pero esta parte no conduce necesariamente a la religiosi- 
dad, es mas, la elocuencia y la dialectics, mal usadas, conducen a la falsification y a la 
lierejia(150). 

Pero no solamente hay que decir cosas buenas, sino tambien decirlas bien, de alii 
que encontramos reproches corno el siguiente, hecbo a un personaje llamado Jovaniano: 

"Tu estilo esta repleto de faltas y de tachas y resulta tan confuso, que me resulta 
imposible entender lo que quieres decir. ;Que significan esas palabras monstruosas? ; Esc 
desorden en la construcci6n?(151) 

Lo misrno que le reprocho a un tal Vigilancio: incompetente tanto por sus ideas 
como por sus palabras, por lo que no esta en condiciones de defender la verdad, y dando 
Jeronimo un ejemplo de buen liumor, decia que mejor que "Vigilancio", liabria que 
llamarlo "Dorinitancio"(152). Pero ahi no terininaba: 

"Lo que siempre he respetado no es ciertamente la verbosa rusticitas, la 
charlataneria, sino la santa sencillez, sancta simplicitas. l\o seria ridiculo vanagloriarse en 
este mundo rebosante de las riquezas de Creso y de los placeres de Sardanapalo, de una 
groseria y una tosca falta de cultura?"(153) 

La simplicidad cristiana no es groseria, ni charlataneria, ni incultura, todo lo 
contrario. Queda tan claro que nos aniinainos a terminar con una cita repetida: 

"Una carencia de cultura llena de santidad solo es util para el mismo santo. Si este 
quiere ejercer influencia sobre los demas le sera necesaria una santidad cultivada y docta." 




Capitulo XI 



San Isidoro de Sevilla y el conocimiento a traves del lenguaje 

Hacemos un salto en el tiempo para encontrarnos entre el s. VI y el VII (lo que se 
considera el fin de la patristica) con rnia de las grandes figuras de la cultura espaiiola: San 

Isidoro de Sevilla. 

Y aunque no son todos estrictamente conteinporaneos, se los suele recordar junto a 
otros autores claves como San Leon Magno, Casiodoro (autor de las Instituciones ), Boecio 
(La consolation de la Filosofia) y San Beda, el venerable (De rerum natura), el pseudo- 
Dionisio, San Maximo el confesor, San Juan Damasceno y el Papa San Gregorio Magno. 

Belloc en el libro que ya citaramos, llama a este largo periodo que va del s. YI al X, 
"el sitio de la cristiandad". Y aunque entre nuestros autores ya es algo comun, conviene 
aclarar que llama "cristiandad" a la civilization medieval en su conjunto, "la mas alta y 
mejor civilization de las que recuerda la historia", coino dice textualmente (154). 

Quizas alguno se este preguntando como es que ya avanzada esta exposition de 
autores, vengamos aliora con sernej antes generalidades acerca de la Edad Media; pero creo 
que vale la pena detenernos un poquito mas en este problema, porque en esta epoca algo 
ya concluia. 

Hegel, cita como el comienzo de lo medieval el cierre de la Academia platonica de 
Atenas (edicto del emperador Justiniano, en el aiio 529). 

Gilson, comienza su celebre Historia de la filosofia en la Edad Media , con rnia 
exposition de los Evangelios e incluye, desde ya a todos los Padres. 

Pieper en su Filosofia medieval y mundo moderno , observa estas distintas 
apreciaciones y advierte que no carece de sentido cierta distincion entre la antigiiedad cris- 
tiana y el Medioevo propiamente dicho; pero mas que el cierre de la Academia platonica 
considera un elemento significativo "el traslado del punto de rnira desde Atenas, en la 
Academia platonica, a Montecassino", el monasterio primigenio de San Benito de Nursia. 

La irnagen de San Agustin, desde su lecbo de moribundo, contemplando como los 
vandalos poman sitio a su ciudad de Hipona, nos sirve de ilustracion para comprender que 
alb terminaba algo. Lo que comenzaba no era sino una continuacion, pero esto no signified 
simplemente inas de lo misrno. 

^Que es lo que paso durante esta epoca? 

Se vivio un largo periodo de riesgo mortal: por un lado los barbaros del este, por 
otro los piratas nordicos, al sur la explosiva amenaza musulmana. Las consecuencias, 
previsibles. Tiempos dificiles, de cambio, de luclias y de defensa. Y entre las multiples 
cosas defendidas estaba la cultura lieredada. Se podra argumentar que las grandes figuras 
intelectuales de la epoca no tenian la altura de sus antecesores, y liasta se podria poner el 
ejemplo de San Isidoro, pero bay que tener en cuenta estas circunstancias: no son tiempos 
normales sino de crisis. Toda crisis es un tironeo, nos dice la etimologia, y aqui el tironeo 
era entre el aniquilamiento, la nada, frente a la cultura tradicional. Lo que nos quedo luego 
de esa crisis, quedo gracias a los espiritus heroicos de quienes ami quizas sin pleno conoci- 
miento o sin plena conciencia, dijeron: bay que salvar la herencia de nuestros padres. Y se 
pusieron a copiar manuscritos, y ante la caida de la escuela antigua, refundaron un sistema 
educacional a traves de los monasteries y de las catedrales, etc., etc. 




Eii definitiva, si lioy podemos gozar con la lectura de un Ciceron o de un San 
Agustin o de cualquiera de todos los antiguos que conocemos, es gracias a que durante esta 
epoca de crisis, de saqueos, quemas y salvajismos, hubo quienes atesoraron esa preciosa 
herencia cultural. Otra vez encontramos que se les critica por falta de originalidad... y 
tiene algo o mucho de cierto, pero ya dijimos que lo importante no era ser original sino 
trails mitir cosas buenas. 



* 



* * 



San Isidoro es un liombre de su tiempo, aunque no uiio coinun, sino que uno de los 
mas brillantes. Y si el marco socio-cultural es importante para el estudio de cualquier 
personaje, aun mas lo es el familiar. Pues bien, la figura mas influyente en Isidoro es la de 
su hermano mayor, San Leandro, predecesor suyo tambien en la sede episcopal de Sevilla. 
Es muy probable que desde joven se encaminara liacia la formation clerical, quizas 
pasando sus primeros anos en las escuelas monasticas. 

; bue mia buena formation? San Gregorio Magno liabia dado rigurosas 
prescriptions acerca de la cultura del clero y en ello jugaron un papel fundamental tanto 
las escuelas episcopales como las monasticas. Habia mia clara conciencia de lo necesario de 
mia adecuada cultura para el ejercicio sacerdotal y eso dio sus frutos. Incluso despues de 
ordenados los sacerdotes podian ser devueltos a la escuela si no mostraban suficiente 
competencia. Isidoro diria que los ignorantes e inexpertos debian ser excluidos del 
ininisterio de la misma forma terminante que los inicuos y pecadores(155). El Concilio IY 
de Toledo ponia como iinpediinento a la ordenacion de un obispo el no ser versado en las 
letras(156). Y esta conciencia llegaba hasta los inisinos laicos que participaban de los 
concilios y estudiaban concienzudamente las Escrituras. 

Deciamos que esta fue mia epoca de transition, pues bien, lo misino debe decirse de 
la obra de Isidoro: recogio la cultura latina amasada durante varios siglos en el seno del 
cristianismo y proportion los elementos que sirvieron de base al renacimiento carolingio y 
para la elaboration de los sistemas medievales.(157) Para algunos ese esfuerzo fue utopico 
y carente de sentido de realidad, puramente libresco; para otros, la gran cultura espanola 
le es deudora de muchas de sus riquezas, y decir eso no es poco. La presencia y el amor por 
San Isidoro en la cultura espanola dan la rnejor respuesta a esta disyuntiva. 

Recoger y transmitir la cultura antigua (dandole a este terinino un significado 
amplio que incluye a los Padres) fue un intento colosal; asi lo delata el elenco de su 
biblioteca rica en obras tanto profanas como teologicas. Sin duda es el autor mas 
importante de todo el siglo YII en todo occidente y los alcances de su saber siempre 
maravillaron a sus lectores. Sus dos obras maestras, dicen los que saben, son los libros de 
las Etimologias y los de las Sentencias. 

Gilson afirrna que para los antiguos, las Etimologias cumplieron un papel semejante 
al de mia enciclopedia moderna tipo Larrouse o la Britanica. Sus veinte libros conteinan 
todo lo que se conocia liasta entonces, desde la gramatica liasta el arte culinario... todo de 
todo(158). Se le ha criticado muchas veces cierta superficialidad, pero en verdad su 
finalidad era solamente la de transmitir y resumir, asi es que mas no se puede pedir. 




Oigamos corno San Braulio, obispo de Zaragoza, lo exhortaba a trabajar: 

"Creo que Dios, despues de tantas ruinas y olvidos, lo suscito en estos ultimos 
tiempos para restaurar los monumentos antiguos, a fin de que no nos hundieramos en la 
barbarie."(159) 

Por eso le insistia: 

"^Como es que tardas tanto en distribuir esos tesoros que no son tuyos sino de Dios? 
Extiende ya tu mano compadeciendote de las muchedumbres, para que la necesidad no les 
liaga perecer de hambre. Bien sabes que el acreedor no tardara en pedirte cuentas. crees 
que los caudales que Dios te dio son para ti solo? Son tuyos, son nuestros, son de 
todos."(160) 

Y es necesario dejar bien claro que esta cita no esta puesta por simple piedad (dicho 
con el honor que la piedad merece), sino porque es un ejemplo concreto mas, de todo lo que 
hemos visto en los autores precedentes. ; Por que y para que escribe un cristiano y mas si 
es santo? 

Que el papel de las Etimologias liaya sido semejante al de un diccionario enci- 
clopedico, no significa que su espiritu liaya sido el misino, todo lo contrario. Si bien la 
comparacion de Gilson es muy util y cierta, debemos liacer una aclaracion y restringirla; 
bay algo en lo cual difieren absolutamente, sobre todo pensando en cual es el elemento 
fundamental de la obra de Isidoro y el mensaje que de ella toinaremos nosotros. Asi corno 
una enciclopedia es un conjunto acumulado de datos encajonados por estanterias (llamese 
alfabetos, temas, etc.), sin demasiada conexion ni union, lo que llama la atencion de los 
estudiosos es que toda esta suma de conociinientos volcados por Isidoro dan vuelta en 
torno a una palabra: orden. 

Todo cuanto existe se encuentra dentro de un orden claro, de una jerarquia clara de 
los seres que esta en funcion directa del grado de mutabilidad: Dios, el alma, el mundo... 

Obras corno su De rerum natura o las Etimologias , en la que se ocupa de disciplinas 
tan seculares corno la astronomia, botanica, medicina, musica, etc. podrian liacernos 
pensar que su objetivo al escribirlas estaban en los antipodas de lo que llainainos finalidad 
teologica. Incluso veremos, en ocasiones, que, en la utilization de fuentes, fue cuidadoso en 
"secularizarlas", suprimiendo referencias a la Biblia o al dogma cristiano. Y, sin embargo, 
toda su obra, incluida la "enciclopedia", se mueve en perspectiva netamente cristiana. 
Nada mas extrano que pretender aqui una separation entre la Fe y la razon, entre la 
naturaleza y la sobrenaturaleza. 

Su gran cultura lo liacia comprender mejor que muchos esa profunda arinonia de la 
Creation. Si ningun terna se le escapaba, no era en absoluto por pedanteria o simple 
eruditismo (aqui inventainos la palabra), sino por ser conciente de que todo esta en funcion 
de la teologia, cumbre de toda sabiduria. 

^Es infalible al tratar todos los temas? Ni mucho menos, a veces se equivoca como 
todos los hombres de su tiempo, y otras veces manifiesta con liumildad su ignorancia. No 
se esperaba otra cosa. 




Podriamos aliora preguntarnos de que manera el autor pudo dar unidad a su gran 
obra. Y la respuesta la dio Elorduy en un articulo llamado precisamente: San Isidoro, 
unidad orgdjiica de su educacion reflejada en sus escritos : 

"Toda fusion necesita un vinculo de union, un aglutinante que de unidad a 
elementos dispersos. ;Cual fue ese vinculo de union entre las ciencias fomentadas en la 
antigiiedad? Sin duda que la gramatica. Y la gramatica es en San Isidoro el troquel comun 
en donde se moldean las ciencias todas, teoricas y practicas."(161) 

Ya en otra ocasion liablainos de lo que significaba la gramatica para los antiguos 
porque es necesario distinguirla de la pobre ocupacion que le lia deparado la "ciencia" 
moderna. Para los antiguos la grainatica era la puerta de todas las ciencias, ianua omnium 
scientiarum. Nada mas obvio el reconocer que todos necesitamos de ella para poder 
comunicarnos, o mejor dicho, todos necesitamos del lenguaje, y es la gramatica el ins- 
trumento idoneo para poder dominarlo. San Isidoro tenia uiia conception bien abarcativa 
de ambos: el lenguaje no es simplemente expresion del pensamiento, sino instrumento de 
adquisicion de pensamientos; por el nombre llegamos al conocimiento de las cosas. Se lia 
dicho por esto que Isidoro mas que filosofo es un gramatico, ;que mas da! Las etimologias 
son para el un instrumento de saber filosofico y aun religioso, puesto que transparentan ese 
orden en torno al cual hemos dicho que puede tejerse toda la obra del santo. 

"La etimologia -nos define- es el origen de las palabras, cuando el significado del 
vocablo o del nombre se expresa por su traduction verbal. "(162) Es un concepto arnplio co- 
mo amplios son sus fines: intent 6 no tanto descubrir el proceso de formation de las 
palabras, cuanto llegar al conocimiento profundo de lo que cada cosa es. Desde este punto 
de vista, podemos decir con toda razon que la etimologia considerada en sentido global es 
un metodo filosofico de conocimiento. (163) 

Seguramente ya cansara por repetido lo que seiialamos, pero es necesario comparar 
que distinta conception tiene de su labor que la de un filologo actual. Como toda su obra, 
esto no esta descolgado de la nada, sino bien conectado con sus raices: con el Cratilo de 
Platon, con la tradition estoica, con la escuela alejandrina (la de Clemente y Origenes) y 
tambien con aquella conception manifestada en la Biblia segun la cual el nombre no es sino 
expresion de la esencia de la cosa. El Seiior al crear las cosas las nombra, y ese nombre no 
es fruto del arbitrio o de convention, sino representaciones de la naturaleza misrna del 
objeto nombrado, aun cuando sea de manera misteriosa. No es casualidad que Simon se 
convierta en Pedro y Saulo en Pablo, sus nombre tienen mia signification especial. 

Asi en el prefacio de las Etimologias, leemos: "He aqui que te envio la obra acerca 
del origen de algunas cosas.". Al indagar sobre la causa y el origen de los nombres se pasa 
del signo gramatical a la realidad que representa, conocimiento de la realidad que varias 
veces seiialamos como fin de toda sabiduria. Se parte de uiia reflexion lingiiistica, pero 
para llegar a lo profundo de la cosa nombrada(164). A veces las etimologias son un tanto 
forzadas o falsas, pero mas que la exactitud historica de lo dicho interesaba la reflexion 
consiguiente, y de la misrna no podemos negar su valor. Por otra parte es relativamente 
comun encontrar etimologias erroneas en los autores antiguos y medievales, desde el divino 
Platon liasta el angelico Santo Tomas de Aquino. A menudo uiia etimologia cientifica- 
mente erronea, infundada, puede ser adecuada plenamente en otro piano. Por ejemplo se 
dijo que la palabra spes , esperanza, provenia de pes , pie, porque al desesperado le falta el 




pie, que es Cristo, para poder caminar. Falsa, pero ilustrativa y profunda. Es directamente 
otro piano en el que los autores antiguos y medievales se muevan, y desde ya que apunta a 
lo fundamental, a develar el verdadero significado de la palabra. 

Podra decirse que esto es mas metafisico o simplemente religioso que gramatical o 
lingiiistico, pero debemos repetirnos lo ya dicho: nada mas extraiio al pensainiento 
medieval que pretender separarlo en estanterias. Y por otra parte si sornos tan "modernos" 
para juzgar las cosas por sus resultados, lo concreto es que el metodo isidoriano sirvio para 
aquello que buscaba: conocer la realidad. 

Con San Isidoro de Sevilla nos encontrainos frente a un escritor inclasificable para 
la mente moderna: cientifico, filosofo, teologo, etc., etc. ; Por que tanto? 

"Todo el que es sabio segun Dios es feliz", dice en uiia de sus Sentencias (165). Por 
eso pasa de un tenia a otro, compila, guarda, atesora todo: las migajas o los tesoros de sabi- 
duria que encuentra diseminados por todas partes. 

En la historia, su papel de transmisor de cultura fue clave: la busqueda etimologica 
que da unidad a la "enciclopedia" de San Isidoro, supone una respuesta al problema filo- 
sofico de la ciencia y la sabiduria en la vida del cristiano. 




Capitulo XII 



La escuela de Chartres y la defensa de la cultura clasica 



Mas alia del titulo de este capitulo, centraremos nuestra rnirada sobre una de las 
figuras mas notorias de esta escuela de Chartres: Juan de Salisbury. Nos situamos ya en el 
siglo XII, otro salto que serla grosero si estuviesemos haciendo una historia detallada o al 
menos de los grandes personajes de estas epocas. 

;C6mo justificar el hecho de pasar de San Isidoro de Sevilla, sin etapas a este 
personaje del s. XII? Sobre todo, habiendo en el carnino epocas corno el gran renacimiento 
carolingio, figuras de la talla de San Anselmo de Canterbury, italiano a pesar de ese 
nombre, de San Bernardo de Claraval, a quien suele llamarsele el ultimo de los Padres, de 
Pedro Abelardo y muchos mas. 

;C6mo justificar nuestro salto? Con el correr de las llneas esperamos que se vaya 
develando cual es el sentido de la election del protagonista de este capitulo, importante 
claro esta, pero al que los manuales de Historia de la Filosofia no le dedican demasiado 
espacio en comparacion con las otras estrellas. 



Juan de Salisbury nacio en Inglaterra, a principios del s. XII. Pieper, a quien 
vamos a seguir en esta primera parte (166), dice que se le nota un sello inconfundiblemente 
anglosajon (pero de los de antes, me tentarla agregar). Muy joven fue mandado a estudiar 
todo lo que existla en el carnpo de la Filosofia y de la Teologia, por lo que conocio a la 
totalidad de los mejores y mas famosos maestros de Europa. Tras doce aiios de estudio se 
decidio a no abrazar la profesion intelectual, corno podria esperarse; no se liace profesor, 
sino diplomatico. Con el comienza la larga serie de intelectuales ingleses que son al mismo 
tiempo politicos, eclesiasticos, humanistas, filosofos y escritores. 

Recomendado por San Bernardo se convirtio en secretario del primado de 
Inglaterra, primero Teobaldo de Canterbury y luego el famoso Santo Tomas Becket, el del 
Asesinato en la Catedral, a quien acompano en el exibo, y con quien estaba en el momento 
de su martirio. Viajo muchas veces por Italia a cargo de misiones diploinaticas, liasta que 
en el aiio 1180 fue nombrado obispo de la ciudad francesa de Chartres. 

En la historia de la cultura hay un lugar especialisimo para ese pequeiio puebbto: 
alb se construyo una de las mas bellas e imponentes catedrales goticas. Pero tambien en la 
historia del pensamiento bay que liacer un lugar especial para Chartres: su escuela marco a 
toda Europa durante ese siglo, especialinente por su amor a las ciencias (las matematicas, 
la astronomia, las ciencias medicas, etc.) y a la civilization clasica. Son varios los nombres 
que se podrian recordar, pero senalamos especialmente a Bernardo, de quien se suele citar 
una frase celebre: 

"Somos corno enanos subidos sobre los bombros de gigantes. Vemos, pues, mas 
cosas que los antiguos y mas lejanas; pero no por la penetration de nuestra vista o por 
nuestra mayor talla, sino porque ellos nos levantan con su altura gigantesca.”( 1 67) 

Esta frase es celebre porque resume mucho de lo que fuimos diciendo, a lo largo de 
estas paginas, sobre lo que signified el amor a la cultura para los primeros cristianos y con 
que actitud se aprendia de los otros. 




Pero esta epoca trae novedades en el campo de la education de las letras; la logica 
comienza a tomar un papel importante en la ensenanza de la lengua como nos lo explica 
Gilson: 



"El siglo XII seiiala sensible progreso en la invasion de gramatica por la logica, y 
este movimiento tendra dos consecuencias principales. En primer lugar, conducira a la 
decadencia de la cultura clasica propiamente diclia en las escuelas francesas del s. XIII, 
sobre todo en la Universidad de Paris. En lugar de liacer que la literatura sirva a la 
formation del gusto y del caracter, esta quedara reducida al estudio de la gramatica, pero 
considerandola coino una rama de la logica. "(168) 

Lo cual notaran que tiene un cierto tufillo a modernidad que varnos a comentar 
(aunque desde ya, debemos dejar sentado que no son esas novedades las que hacen grande 
al siglo XII). Estos humos no entraban en Chartres, al contrario, uno de sus meritos es ser 
un bastion de la cultura clasica traditional. 



Juan de Salisbury, escribio sus dos obras mas importantes durante sus aiios de des- 
tierro en Francia: el Metalogicon y el Polycraticus, obras de gran finura tanto en su estilo 
coino en su pensainiento donde segiin Pieper se observa "...la seguridad trail quila nuiica 
acalorada pero tampoco dubitativa de quien lia conocido por lo menudo muchas cosas por 
sus propios ojos y el humorismo apenas perceptiblemente ironico que basta boy puede 
pasar como una simpatica caracteristica de la prosa ingles a. "(169) 

Se pueden leer en sus obras dos advertencias que en parte terminaron 
lamentablemente por cumplirse: 

La primera es que la Filosofia perecera si intenta vivir solo de la logica. 

La segunda que la Dialectics "si no recibe nada de otro conducto, permanece 
infructifera". 

Se nota que le molestaban las discusiones demasiado abstractas de los problemas 
metafisicos, y les desconfiaba por dos razones: Una, porque todo saber de la criatura es 
limitado; la otra por un respeto religioso ante la verdad, cuyo sentido no esta en satisfacer 
nuestro deseo segun una sistematica y cerrada conception universal, sino en que la realidad 
se nos aparezca tal como realmente es: cognoscible e insondable a la vez. 

^Tenian razon estas advertencias? 

La razon de liaber elegido a Juan de Salisbury es su importancia en la lucha que se 
desatara entre humanistas y antihumanistas, y a la vez en la personification ainena que 
hizo de sus "enemigos", inventando un personaje que nos es bien actual: Cornificio. 

Cornificio es el sofista de la Edad Media y al igual que Platon en su epoca, el obispo 
Juan lo describio como debia: trazando una muy dura caricatura. 

Al arte del sofista lo llama ars pistoria, un arte que se aplica los hombres que no 
sirven para nada util. Hoy este termino no nos suena despectivo, pero si lo seria entonces: 
"arte de panaderos." Gilbert de la Porre, otro de los chartrianos, mandaba a estos 
neosofistas a que se fuesen a trabajar de panaderos, porque alii tendrian un oficio facil y 




digno de quienes mas les interesa el lucro que la education. 

Cornificio combatia la elocuencia clasica, detia que era poco practica, que liabia 
que ir a lo concreto, aligerar los estudios. ";Para que estudiar en su pureza las lenguas 
muertas? ; Para que esos autores tan pasados de moda?" ; Que tienen ellos que decirnos a 
nosotros, liombres del siglo XII? "Hay que quitarle espacio a las inutiles humanidades" e ir 
a lo practico. 

Y Cornificio todo lo afirmaba teniendo con la cultura el mismo espiritu que la zorra 
de la fabula ante las uvas. No era por cierto un Tertuliano. 

Corpulento, pesado de espiritu, charlatan; sus manos eran las de un avaro, tenia 
gestos frivolos y costumbres vergonzosas, la fealdad de su cuerpo corresponde a lo 
impudico de su vida, "deformitatem corporis, turpitudinem vitae". 

Cornificio buscaba (yliablabanios en preterito?) y queria ser original, entretenia a 
sus alumnos con historias personales, "sin los beneficios del arte, sin el estudio de los 
antiguos, repentinamente quiere formar filosofos, corno si cayeran del Parnaso." 
Desmitifica (yo desmitificaba?) a los grandes liombres del pasado: son gente corriente, 
como nosotros, dice; les gusta inventarles miserias, generalinente aquellas en que el mismo 
cae. Y a quienes se dedican a estudiarlos los acusa de ser cobardes, sin honor ni orgullo. Y 
si aun asi estos autores gustan, los cornificianos gritan: "pniren al anticuado!" ;Donde 
quiere ir? [Hay que acabar con el yugo de las enseiianzas y hechos de la Antigiiedad! 
Nosotros nos ponemos nuestras propias reglas; bay que ser uno mismo -dirian hoy-, hay 
que liacer lo que se siente y por eso nada nos puede enseiiar la Tradition. 

Cornificio partia del principio de que podemos liacer solo lo que nuestra naturaleza 
nos permite, entonces el esfuerzo en el fondo es algo inutil. 

Su ideal rechazaba la seriedad de los estudios clasicos diciendo: "volvamos a la 
naturaleza", "todo el arte debe ser original y personal", hay que renovar todo: la grarna- 
tica, la retorica, la dialectica. Todo nuevo, ;todo nuevo! La novedad primero. De todo se 
creian capaces (;o se creen? Ya me perdi en el tiempo) porque de todo bablaban y daban 
catedra. A sus alumnos les prometian toda clase de exitos, con tal de que usasen palabras 
raras e inauditas. Unos -los cortesanos (hoy diriamos los politicos)- buscaban acomodarse 
con los poderosos, con los principes, otros -abogados y medicos- iban detras del dinero 
como el unico fruto apetecible del saber. 

Tambien existen otros -teologos y ascetas- que creen un deber menospreciar la 
cultura antigua so pretexto del ideal religioso del hombre moderno, y el bien cornun, y del 
"aggiornamento". 

Y £ que ponen en lugar de la sabiduria? 

Palabras, solamente palabras, liuecas palabras de las que ignoran liasta su verdade- 
ro significado; cenizas de un fuego extinguido. Su lengua no es ya muerta, sino cadaver 
pestilente. Creen que liablar sobre un arte es lo mismo que dominar ese arte. 

"Hay que ser elocuente" detia Cornificio, entonces empleaba palabras del lenguaje 
juridico y saltaba por las ramas con terininos tecnicos de la medicina, cuanto mas raros 
mejor. 

"Expresa temerariamente todo lo que te aflora a los labios y tu exito estara garan- 
tizado." Posees el arte de crear mia nueva humanidad, jsi continuas liablando, tu gloria, tu 
exito estaran garantizados! 



Ya se habran dado cuenta el por que elegimos a este autor: sus observaciones sobre 




los entonces modernos cornificianos son de impresionante actualidad. Todo nos recuerda 
muchas cosas de nuestros dias y tambien nos trae a la memoria el soneto de Miguel de 
Unamuno: Do?i Juan de las Ideas. 

Don Juan de las ideas que cotejas 
todas las teorias, libertino 
del pensainiento, eterno peregrino 
del ansia de saber, se que te quejas 

de liastio de inquirir y que aconsejas 
a los rnozos que dejen el carnino 
de la ciencia y encierren su destino 
de las santa ignorancia tras las rejas. 

No amor a la verdad, sino lujuria 
intelectual fue siempre el aliento 
de tu mente, lo que te dio esta furia 
de perseguir a la razon violento, 
mas ella se vengo de tal injuria, 
liaciendo esteril a tu pensainiento. 



A Cornificio lo engendraron los eruditos secos, los que abandonaron la sapientia , los 
embanderados bajo la primacia de la logica, aquellos de los que tambien se quejo nuestro 
autor. La sabiduria corre por otros carriles. La pregunta que surge es: ;creeran los 
cornificianos que lo que hacen es de valor? 

La voz interior de la que hablaba San Agustin, el Maestro interior, les reprochara 
su inutilidad. Seguramente tendran que oirlo. 

Lo que quedara es, o bien aceptar, reconocer y llorar arrepentimiento, o extender 
ese juicio de inutilidad a todo lo que lo rodea. El paso siguiente es el escepticismo. "En 
realidad, no soy solamente yo el inutil, todo es inutil, y nada importa... salvo tratar de 
pasarla bien...". 

"Ni un rechinar de dientes, ni un grito que me venda. 

^Blasfemar? ^Para que? ^Para ser Tu irrision? 

Ya no bay luclia, es la calina tremenda 

De la desesperacion." 

Pero Juan de Salisbury tambien supo describir el buen carnino. De Bruyne resume 
su teoria positiva en cuatro puntos principales: ni naturaleza sin arte, ni cultura sin estudio 
de los antiguos, ni verdadera elocuencia sin sabiduria y entendimiento de las cosas, ni 
formacion verdadera sin medida ni armonia. Absolutamente clasico, absolutamente tradi- 
tional, puramente catolico. 

Dejemos charlatanear a nuestros modernos autores, nos dice. ;Se sienten orgullosos 
de no aplicarse a la gramatica! ;La consideran inutil! ;La ofenden en publico! Pero nosotros 
afirinainos que es indispensable incluso para la filosofia. Sabido es el refran: la poesia es la 
cmia de la filosofia. Quien domine el trivium (las letras) y el quadrivium (las matematicas), 
podra entender los demas libros. Todas las ciencias tienen tres fuentes: la lectura, los 




razonamientos tecnicos y la meditation personal. Pero es en la gramatica donde se dan a 
conocer estas operaciones mentales coino base y raiz de toda formation: puerta de todas las 
ciencias. 

^En que consistia este estudio de la lengua para Juan de Salisbury? Tambien en lo 
de siempre: En primer lugar se seleccionaba mia obra importante de un gran autor; luego 
se analizaban las palabras en forma aislada; despues sus relaciones mutuas, las figuras e 
imagenes. Por ultimo se observaban los diversos recursos tornados de las demas artes: de la 
retorica, la elegancia del estilo; de la dialectics, la prueba y razones de argumentation; del 
quadrivium, las verdades de la naturaleza, de la fisica, de la etica, el conocimiento 
matematico y el de las costumbres. 

Y detalles coino teiiian nuestros abuelos: las poesias se aprendian de memoria para 
imitarlas mejor; la lectura basica era la de las Sagradas Escrituras y todo lo demas estaba a 
su servicio, en mia perfecta armoiria entre sapientia, scientia y eloquentia; porque 
precisamente lo que manda la filosofia es poner todas las cosas en orden. 

En fin, la figura de Juan de Salisbury nos liace pensar por su tremenda actualidad 
y por su seguridad al mostrarnos su amor a la tradition cultural vigente basta entonces, 
aunque ya enfrentada ante un enemigo que con el tiempo lograra vencerla. 

O al menos asi parece... 




Capitulo XIII 



Santo Tomas de Aquino y la filosofia de la cultura 

Nuestra primera intencion al comenzar este libro fue la de mostrar en primer 
termino los comienzos de la reflexion cristiana sobre la cultura, para en una segunda parte, 
ir viendo cuales fueron sus frutos. 

En otras palabras, queriamos mostrar como la pureza de los templos romanicos, la 
majestad de las catedrales goticas, la simple profundidad del canto gregoriano, el arrojo y 
la alegre camaraderia del liombre de las cruzadas, la poesia de Dante, la suma del saber de 
Santo Tomas, las primeras universidades, el prudente gobierno de reyes como San Luis de 
Francia o San Fernando de Castilla y Leon, la santa simpbcidad de San Francisco, etc., 
etc., no fueron "flores sin raices", como decia esa imagen que ya toinarainos del Padre 
Castellani.(170) 

Al ver este torrente de riquezas mas de un lector (si es que a esta altura queda mas 
de un lector), se estara asustando diciendo: jesto no va a terininar mas! Pero no, nuestro 
ultimo capitulo tiene un solo abanderado y es Santo Tomas de Aquino. Aquella primera 
intencion quedo en el carnino porque nos super a. 

Si bien de todas aquellas flores nos quedaremos con una de las mas significativas, lo 
cierto es que dejamos parte de este trabajo incompleto: nos faltaria admirar muchas 
bellezas; solo su contemplation nos haria entender que nada liabia de puramente teorico en 
los escritos de los Padres sobre la cultura. Pero tambien es cierto que a veces mas vale la 
simple contemplation que el discurso. 

De modo que si no quisieramos dejar nuestra vision inconclusa, si quisieramos oir 
bien todo lo que el liombre de la Cristiandad tiene aun hoy para decirnos, tendriamos que 
ver en perspectiva el desarrollo de toda nuestra cultura, sea la medieval, la espahola de los 
siglos de oro, o bien la de aquellos islotes sobrevivientes en la modernidad. 

Esta es la razon por la cual hernos elegido para este ultimo capitulo la figura de 
Santo Tomas de Aquino, en quien se concentra y profundiza todo lo liasta aliora dicho 
acerca de la cultura cristiana(171). Siendo su figura tan conocida iremos directamente al 
grano. 



Studiorum ducem , doctor comun de la Iglesia, prototipo del filosofo cristiano, 
doctor angelico, maestro universal, [cuantos titulos bien merecidos ha ganado Tomas por 
su sapiencia! Pero, ;cual es el secreto de la permanente vigencia del pensamiento tomista? 
Chesterton tiene un simpatico juego de palabras: "Que el tomismo es la filosofia del sentido 
comun, es, a su vez, cosa de sentido comun. "(172) Aunque observa al misrno tiempo que 
esto conviene afirmarlo de cara a la filosofia moderna, ya que "desde que comenzo el 
mundo moderno, ningun sistema filosofico ha correspondido realinente al sentido de la 
reabdad de todos; a eso que llamarian los hombres ordinarios sentido comun. "(173) 

Pero, i no liabiamos dicho lo inisrno al tratar otros autores? Si, en reiteradas 
oportunidades hemos liecho mention al "sentido comun"; pero aqui debemos conferirle la 
maxima profundidad y expresion que podamos iinaginarnos. 

Con la mas sincera liumildad y caridad, con un estilo sencillo, claro, respetuoso del 
lector, el Angelico no elude ni los problemas mas oscuros e inefables, ni los mas simples e 




infantiles. 

; Para que escribia y ensenaba? Para reflejar en su obra "el orden del universo y sus 
causas."(174) £ Seria el liombre capaz de apreciar ese orden? 

Tomas, maestro del optimismo cristiano, esta convencido de que el liombre es capaz 
de penetrar, a traves de los fenomenos, en el ser de las cosas.(175) Y esto, que al ajeno a la 
filosofia puede llegar a parecerle obvio, no lo es en absoluto; es de capital importancia para 
la historia del pensainiento. Es toda mia orientation liacia el realismo que muy poco mas 
tarde comenzara a ser abandonada por la escolastica nominalista, dando pie a otras 
tendencias que se alejaran cada vez mas de la realidad, y abriendo caminos que llevaran 
con el tiempo, al mas pleno subjetivismo y escepticismo. 

Maestro del optimismo cristiano escribimos, y lo reafirmamos nuevamente con 
palabras de Chesterton: "Nadie llegara a comprender la filosofia tomista, o en verdad la 
filosofia catolica, sin darse antes plena cuenta de que su parte fundamental es el elogio de la 
vida, el elogio del ser, el elogio de Dios como Creador del mundo"(176) Y del elogio a la ale- 
gria no hay ni siquiera un paso. 

* * * 

Si hay algo que molesta a los amantes de la cultura medieval es esa concepcion 
escolar, simplista y falsa, del medioevo negador de lo temporal, de lo terreno, tenebroso 
ignorante de la felicidad. Entender las "danzas de la muerte"(177) como paseo por el "tren 
fantasma" o antecesor del cine "de terror" holywoodense, seria desconocer su verdadera 
signification en orden a la humildad y la esperanza. jCuanta distancia del verdadero 
sentimiento medieval! Esas obscuridades tortuosas descriptas por novelas tipo El nombre 
de la rosa (y peor aun en su version filmica), solo tienen cabida, como ya seiialaramos, en la 
mala intention o en la ignorancia (que no es el caso de Eco). Pero, volvamos a Tomas. 

Una de las grandes deudas que tenemos con su doctrina es su antropologia, el haber 
comprendido en profundidad lo que es el liombre, su psicologia, su espiritu y su carnalidad. 

"Tomas de Aquino -nos dice Grabmann- ha retomado la Psicologia Aristotelica, y la 
ha continuado con rnano independiente, la ha entretejido con pensainientos agustinianos, 
pero de tal rnodo que, a diferencia del agustinismo de la escuela franciscana, la direction y 
enfoque aristotelico era la norma de su concepcion del alma y de la vida animica. A la 
manera de las inconclusas torres goticas medievales, que rematan en su cuspide con la 
cruz, las doctrinas aristotelicas ban sido mas ampliamente desarrolladas y conducidas a su 
conclusion en la luininosa altura de la concepcion cristiana del mundo."(178) 

Mas alia de que aqui vemos esa intirna relation entre el mundo pagano y el 
cristiano que seiialaramos en muchas otras oportunidades, lo que queremos destacar (solo 
eso) es la concepcion tomista del liombre y su comprension acerca de la union entre alma y 
cuerpo. 

Comprendemos este avance si recordamos que en algunos Padres de la Iglesia, en 
ultima instancia, solo el alma seria el verdadero hombre(179). Si bien solo desde la herejia 
se llega a afirmar que el cuerpo, habiendo salido de la tierra, no puede salvarse(180) (en el 
Credo negamos esto al afirmar la resurrection de la carne), es frecuente encontrar exhorta- 
ciones al ascetismo cargadas de cierto dualismo platonico(181) (expresiones tipo "carcel del 
alma", etc.). 




Para Santo Tomas la union del cuerpo con el alma no significa ninguna humiliation 
para esta, sino mas bien una perfection de la vida temporal. Esta doctrina trajo nuevos 
aires, pletoricos de vida, como nuevos fueron los que introdujo en su tiempo Aristoteles 
frente a la moral platonica. Tan clave fue la rnirada de Santo Tomas sobre el hombre que 
marca a su epoca radicalmente. Gilson describe estos momentos como los de un "huma- 
nismo cristiano " que no solo preanuncio, sino que en realidad supero ampliamente al huma- 
nismo de las formas surgido posteriormente. 

^Por que? 

En aras de la claridad, le cedemos nuevamente la palabra a Chesterton: 

"Habia en realidad una razon para considerar los sentidos y las sensaciones del 
cuerpo y las experiencias del liombre comun, con una reverencia a la que el gran 
Aristoteles hubiese contemplado estupefacto y ninguno de la antigiiedad hubiera 
principiado a comprender. El cuerpo no era ya lo que fue cuando Platon y Porfirio y los 
antiguos misticos le liabian dejado por muerto. Habia estado pendiente de un hacha; habia 
surgido de una turnba. No era ya posible para el alina despreciar a los sentidos, que liabian 
sido los organos de algo superior al hombre. Platon podia despreciar la carne; pero Dios no 
la liabia despreciado. Los sentidos liabian llegado a ser verdaderamente santificados 
cuando fueron bendecidos uno por uno en el bautismo catolico. La frase «ver para creer» 
ya no era la trivialidad de un simple idiota o de un individuo ordinario... Esos oidos que 
resuenan con ruidos commies, liabian reportado al conocimiento secreto de Dios el ruido de 
la muchedumbre que arrojaba las palinas y el de la multitud que gritaba por la crucifixion. 
Despues que la Encarnacion habia venido a ser la idea central de nuestra civilization, era 
inevitable que liubiese una vuelta al "materialismo", en el sentido del valor real de la 
materia y de la hechura del cuerpo. Una vez que Cristo surgio, era inevitable que 
Aristoteles surgiese de nuevo."(182) 



Y valga una aclaracion: Chesterton aqui no es un simple estudioso, sino alguien que 
encontro la Yerdad en la Iglesia, Yerdad que le ayudo a salir de las tinieblas del 
escepticismo y la angustia. El descubrimiento de la realidad es el terna que lo fascina y de 
alii nace su interes por la figura del Angelico. 

Como toda conception de cultura depende de la conception que se tenga del 
hombre, la luz que da el tomismo es mas que considerable. Es un gran paso que se da hacia 
adelante, pero remarcamos: en la misma direction. 

La pregunta de siempre: ;cual es el lugar que le corresponde a la cultura en la vida 
del cristiano? 

“El mayor favor que se le puede hacer a uno, consiste en que se le lleve del error a la 
verdad.”(183) 

Cuando deciamos que el escribia, ensenaba o predicaba para mostrarnos, develar- 
nos "el orden del universo y sus causas", nos olvidamos de dar la otra causa: la clave de 
boveda que une todo y da elevation es la Caridad, el Amor de Dios al que se deben 
consagrar los mayores esfuerzos. 

Queda algo claro: el ideal religioso es el mas alto valor de la cultura, sin embargo, los 




valores terrenos estan niuy lejos de ser diluidos o menospreciados, mas bien son transfi- 
gurados, profundizados y ordenados. 

Cuan lejos esta Santo Tomas de una exagerada o melancolica negation de lo terreno 
lo podemos apreciar en esta magmfica cita: 

"Es imposible dedicarse simple e ininterrumpidamente a la vida activa y 
contemplativa; por lo cual se debe mezclar la seriedad de la vida con la alegria y el apacible 
juego, a fin de que el hombre pueda despues ejercitarse de nuevo inas prontamente en las 
obras de la virtud."(184) 

Esto es el cristianismo, esto es el espiritu y la cultura medieval ordenados a la 
perfection del hombre, en tanto hombre, cuerpo y alma, armonicamente. Con lugar para 
todo lo que es bueno, desde la fiesta al culto, desde el ocio liasta la laboriosidad. 

Trataremos de explayarlo plagiando nuevamente a Martin Grabmann(185): Santo 
Tomas se coloca en el terreno de la realidad, y toma coino punto de partida el principio de 
que si bien las ocupaciones espirituales no deben ser impedidas por las cosas, trabajos y 
valores terrenos, el hombre debe cuidar tambien su bienestar y progreso corporal y 
material. Para poder comprender este cuidado terreno en recta relation y ordenacion con el 
fin ultimo (la union con Dios), nuestro Doctor, liace una distincion de los diversos grados y 
formas de esta solicitud por las cosas terrenas. 

La primera forma y grado consiste en que el hombre se cuide y trabaje para su 
bienestar temporal, de manera rational y conforme a su naturaleza, tal como se lo exijan su 
estado y vocacion. Tal es la ocupacion en las cosas y trabajos exteriores, determinada por 
los principios fundamentales del tenor comun de la vida humana. Concretamente, Tomas 
ve aqui el trabajo del hombre para si, para su familia y para las demas personas cuyo 
cuidado recaiga sobre si en virtud de su vocacion. Tanto en la Summit contra Gentiles como 
en la Theologica subraya y concibe de la manera mas profunda el amor matrimonial, el 
amor por la familia y por la Patria como expresiones humanas fundamentales. 

A esta forma buena y santa de ocupacion por las cosas terrenales, aiiade Santo 
Tomas un segundo grado en el cual el hombre sin salir estrictamente de los limites de las 
obligaciones del orden moral, tiene un cuidado un tanto excesivo y desordenado por lo 
terreno. Y por ultimo, un tercer grado, desordenado del todo, que es el de perderse en las 
cosas de este mmido renunciando a su ordenacion liacia Dios. 

De todo esto se desprende que una virtud indispensable es la del discernimiento, 
virtud basica en la vida cristiana y, por ende, en su conception cultural. Discernimiento 
que se nutre unido a la moderation y al orden del cual ya tanto liablamos. Distinguir para 
unir -dice el Padre Saenz-. Porque lo que mas se destaca en el pensainiento de Santo 
Tomas es su capacidad de integration y armonia.(186) 



El discernimiento de Santo Tomas, cuinbre formidable del pensainiento medieval, 
se fundainenta en el amor a esa Luz verdadera que puede iluminar aun debajo de los inas 
profundos escombros, aun entre ruinas y tormentas, aun donde ya se ban perdido las 
esperanzas humanas. 

Si, tal coino se decia, "sabio es quien ve las cosas, tal como en realidad son", a nadie 
mejor que al Angelico le cube el titulo de Doctor. 




Capitulo XIV 



Conclusiones y perspectivas 

Hemos empleado ya varias decenas de miles de palabras meditando cual fue y cual 
es el sentido de la cultura cristiana; sin embargo liasta aliora no hemos intentado ni una 
definition. 

Nos conformaremos en un primer terinino con una pequeiia (y gran) comparacion 
«casera» (segun su autor). Hela aqui: la cultura es como una armazon intelectual ordenada 
al buen vivir. Una vez mas la cita es del Padre Castellani (jque vamos a liacer si sabe 
nombrar tan bien a las cosas por su esencia!)(187). 

; Q a e es lo que le confiere ese "orden al buen vivir"? Su capacidad de comunicacion, 
de enseiianza acerca de las cosas fundamentales del hombre. 

Y aunque esto no coincida lo que se entiende hoy normalmente por cultura 
(terinino envuelto en la maxima vaguedad), sigue siendo lo que sostiene el Magisterio: 

"La verdadera cultura -dijo en la Argentina S.S. Juan Pablo II - al poner al 
bombre en contacto con inquietudes, ideas y valores que tienen su origen en otros lugares y 
tiempos, ayuda a superar la vision limitada fruto de la dedication exclusiva a un ambito 
determinado. Por otro lado, aunque la cultura sea tainbien un fenomeno localizado en un 
area concreta, permite estar siempre en conexion con aspectos universales que afectan a 
todos los liombres. Una cultura sin valores universales no es una verdadera cultura."(188) 

Otra vez lo de siempre. 

Pero, ^como es eso que una cultura sin valores universales no es una verdadera 
cultura? 

Si hiciesemos una lista de quienes son los mas conocidos liombres de la cultura de 
nuestros dias en el campo del arte o del pensamiento, veriamos que la mayoria no cumple 
ese requisito. La consecuencia es obvia: si no es verdadera cultura... es un fraude. Frente a 
esta afirmacion liabra quienes carguen nuevamente con los titulos conocidos de 
obscurantistas, cerrados, retrogrados, etc. etc., pero nuestro paseo por la historia ya nos ha 
dado suficientes elementos de juicio; no es una ocurrencia nuestra ni de Juan Pablo II, es 
pura tradition clasico-cristiana. Es puro "buen sentido". 

Lo siguiente seria el preguntarnos cuales son hoy esos "valores universales." Le 
cedemos la palabra a Albert Camus en un texto fuerte de Le mythe de Sisiphe : 

"No hay inas que un problema filosofico verdaderamente serio: el suicidio. Juzgar si 
la vida vale o no vale la pena ser vivida, es contestar a la pregunta fundamental de la 
filosofia. El resto, a saber, si el mundo tiene tres dimensiones, si el espiritu tiene doce o 
nueve categorias, vendra despues. Se trata de juegos: previamente bay que responder a lo 
fundamental." 

Y no es forzar lo dicho si atribuimos lo aqui predicado a la "filosofia" a nuestro 
ambito mas general de la cultura. En el fondo toda la verdadera vida cultural gira en torno 
al misterio del destino del hombre, de su vida y de su muerte. Lo demas es aiiadidura. 

;Eso quiere decir que la cultura debe ser siempre "apologetica"? ;una derivation 
del catecismo? Ni por asomo, siinpleinente debe respetar la realidad. Un novelista farnoso. 




Francois Mauriac, supo decirlo inmejorablemente: "no hay un solo novelista que en la 
medida en que nos ayuda a conocernos, no nos aproxime a Dios" y previendo nuestras 
reticencias, termina manifestando que "de las mas cinicas, de las mas tristes confidencias 
de los hijos de este siglo, surgen gemidos inenarrables que narran lo que es la miseria del 
hombre sin Dios. ”(189) 



Ahora bien, es justo agregar que en la vida humana muchos "viven porque viven, 
nomas", sin ningun tipo de planteos, al menos aparentemente. A estos les convienen mas 
las palabras de Heidegger: "la existencia banal esta hecha de abdication y termina en el 
vacio y la angustia." Una respuesta en fin al dilema de Camus. 

En realidad, todo el descalabro de la cultura moderna tiene su principio en un total 
desconocimiento acerca de la ultima realidad del mundo y del hombre. Todo podra ser ob- 
jeto de discusion, de pareceres, de "verdades" subjetivas, opiniones, sondeos y plebiscites; 
pero de eso no nace ni mia certeza en la que afirmarse ante el misterio de la vida y de la 
muerte. De todo esto solo sale una revulsiva mezcla de ideas y proclainas en las que en el 
fondo nadie cree, salvo para llenar bolsillos y tripas. Y por fin, una vez mas encontramos la 
incertidumbre, "el vacio y la angustia". 

He aqui la gran diferencia con el hombre medieval. Las miserias, las pestes y 
guerras existieron tanto corno en nuestros dias -algunas quizas mayores tambien-; sin 
embrago ellos vivian un optimismo radical(190). 

Para comprenderlo quizas nos sirva la imagen de un San Francisco de Asis. ;Quien 
amo y gozo mas que el de la naturaleza? Sin embargo no lmbo ascetismo mas duro que el 
suyo. Son corno dos caras de una misina moneda. El menosprecio cristiano por los bienes 
del mundo, que tanto escandaliza al hombre moderno, no es odio, es su opuesto mas 
radical, es amor bien entendido. Pero esto solo se puede entender desde adentro. Desde 
afuera quizas parezca otra cosa. Para comprender al hombre medieval y su amor por la 
cultura, tendriamos que rnirar sus imagenes, escuchar sus musicas, revivir sus ocupaciones 
y sus fiestas... tener su misina Fe. ; Que liabia detras de todo aquello? Intentaremos decirlo 
con dos breves pinceladas. 

;Como vivia un estudiante? 

El estudiante medieval no vivio de abstracciones. Su universidad nacio y florecio 
del corazon de una ciudad, fue fruto reflejo de una cultura concreta motivadas solo por el 
amor a la verdad y el gozo de compartirla(191). Yio construir miles de iglesias, 
monasteries, catedrales... Conocio el dolce stil novo, el amor cortes, el espiritu caballeresco; 
desde un punto de vista mas prosaico, vio desarrollarse los modales de la mesa, como una 
manera de expresarle al projimo el respeto que le merece. Respiro el aire de una epoca que 
creaba catedrales de poesia, de filosofia de organization y derecho como la Commedia , la 
Summa , las Constituciones de Santo Domingo, las Partidas de Alfonso el sabio, etc. Supo 
responder al llamado de las cruzadas y se embarco en misiones desesperadas como aquella 
de salvar a los cristianos prisioneros del Magreb, entusiasinados por los religiosos 
Mercedarios y Trinitarios. Se encontro con peregrinos. ;Quien sabe? Quizas el misrno 
camino por los caminos que llevan a Santiago de Compostela, rezando y cantando: "Senor, 
recibenos en tu reino, estamos cansados y abatidos...El baston que nos pesa es lo unico que nos 
queday sin embargo nuestros ojos brillan, brillan ya pensando en verte..." 

^Es verdad que temblaba ante los truenos de la Inquisition? Muy lejos estuvo de 




liacerlo. Quiz as teinblo aunque sea solo una vez? Haria falta ignorar el descaro que tenian 
los fieles frente a las autoridades para poder creerlo. La Inquisition desarrollaba sus juicios 
de acuerdo a reglas juridicas muy precisas y nuestro estudiante tenia poco que terner, su 
libertad academica era total. Los tribunales laicos y eclesiasticos eran indulgentes y rara 
vez tertian necesidad de condenar a prision. Jamas se tuvo la sensation de vivir en una 
dictadura teocratica.(192) 

l Y como eran los maestros de esos estudiantes? 

Estaban muy frescas las enseiianzas de San Benito y sus monjes, que revolu- 
cionaron la education redescubriendo al nino y al adolescente(193), gracias a su profundo 
conocimiento y valoracion del liombre. Conocimiento que solamente es dado por la luz de 
la caridad cristiana. En esa huella tenemos la figura de San Gregorio Magno, cuya 
influencia perdurara durante siglos. Las palabras claves de su antropologia fueron: el honor 
y la dignitas reguladas por la humilitas. Una pedagogia muy simple y eficaz, donde una vez 
mas encontramos a la cultura unida con la practica de las virtudes. Con eso, nada mas, se 
llego a cambiar el mmido. 

La esencia de la sabiduria medieval paso por la humildad. Yirtud que si bien es 
liabito, tainbien es "disposition del alma", condition de la verdadera sabiduria. Unas pagi- 
nas atras citamos lo que bien pudo decir cualquier sabio cristiano de entonces, lo que 
nunca podria decir un «sabio» de nuestro tiernpo: 

"Somos como enanos subidos sobre los bombros de gigantes. Yemos, pues, mas 
cosas que los antiguos y mas lejanas; pero no por la penetration de nuestra vista o por 
nuestra mayor talla, sino porque ellos nos levantan con su altura gigantesca...". 

Es la actitud que resalta C. S. Lewis al explicarnos tal cosmovision: 

"Lo inas proximo a una "filosofia de la historia" ainpliainente difundida en la Edad 
Media es la frecuente afirinacion de que las cosas fueron mejores en un tiernpo que en la 
actualidad...". 

Y prosigue explicandonos que tanto historica como cosmicainente el liombre 
medieval estaba al pie de una escalera. Si bien su edad no podia compararse con la gloria 
que liabia existido ni con la que liabria de venir, el sabia deleitarse con el espectaculo que 
estas le ofrecian, "la humildad se veia compensada con los deleites de la admiration." 

"Los santos observaban desde arriba la vida espiritual de cada uno; los reyes, los 
sabios y los soldados, la vida secular: para consolar, alentar e instruir. En todas las edades 
babia amigos, antepasados y protectores. Cada cual tenia su lugar, por nrodesto que fuese, 
en un gran linaje; no liabia razones para sentirse ni orgulloso, ni abandonado."(194) 



La cristiandad se unia para construir, luchar, festejar, rezar... y todo en "orden al 
buen vivir". Los mayores seiialaban el camino (el "magisterio de los arquetipos"(195)), los 
deinas se unian a ellos y el resultado fue ese esplendor tan mentado. 

^No hubo descarriados? Desde ya que los bubo, pero eso no cambia nada de lo 
diclio. ; I'U e un todo absolutamente liomogeneo? ;Una sociedad de santos? Seria ridiculo 
solo pensarlo. La diferencia es que se veia la realidad del liombre. El pecador se sabia 




pecador y no se envanecia eii serlo. Podia caer mil veces, pero todo lo que lo rodeaba le 
recordaba su honor y dignidad de hijo de Dios. 



* * 



* 



Las causas de la disgregacion del orden medieval fueron muchas y no vienen al 
caso. Lo cierto es que la humanidad se distancio cada vez mas de ese orden, y liaciendolo, 
se distancio del misrno hombre... 

Como puede ser eso, una vez mas nos lo explica mia comparacion del Padre 
Castellani: 

"En el seno de un pueblo, los individuos no somos sino eslabones, o mallas de red. 
Roto el nexo con los eslabones anteriores, tambien se rompe el nexo reciproco con los 
coetaneos; y todo el conjunto empieza a deshilacharse." 

El hombre moderno se encuentra en la misma escalera que imaginaba Lewis, pero 
al mirar para arriba y para abajo, se encuentra con escalones que faltan o que estan a 
punto de derrumbarse, y su mirada, alejada de la realidad mas profunda de las cosas, lo 
liace dudar aun de lo que ve. 

£ Y que liace entonces? Concentra su mirada en si mismo. 

; Buscando al Maestro Interior de San Agustin? No, armandose un mundo artificial 
que lo distraiga. Si se puede huir, se liuye. 

-Viaja, pensa en otra cosa -es el consejo de la vecina a la madre que perdio a su hijo. 

-Olvidate. 

Pero, ;que se va a olvidar! Es tan imposible corno absurdo y perverso... ^Donde 
estan los escalones que faltan? ^ Donde estan... si solo se oyen "gemidos inenarrables"? 

El drama de nuestro tiempo es la separacion existente entre el Evangelio y la cultura. 



* 



* * 



Ya citamos corno liace mucbos aiios Peguy, viendo a sus contemporaneos, 
afirmaba con dolor: "El mundo pagano tenia alma. De un alma pagana se pudo liacer una 
alma cristiana. De un cero de alma no se puede liacer nada."(196) Parece pesimista, puede 
ser, pero es algo que el mismo vivio, y no por eso perdio la Esperanza y corno era poeta, lo 
dijo magnificamente: "la Gracia de Dios es terca y espera." 

Aunque la objecion persiste: gratia perfecit naturam, non supplet , lo sobrenatural no 
sirve para sustituir aquello en que nosotros estamos faltos en nuestras capacidades natu- 
rales. Lo que meditamos en la historia, se observa tambien en la intimidad de los 
corazones. De un cero de alma no se puede liacer nada... 

;Cuantas veces nos preguntamos que liacer por tantos liombres cuya inteligencia 
esta tan embotada que los liace incapaces de comprender lo mas minimo? ^Habran sentido 




lo mismo los primeros cristianos frente a los barbaros? Probablemente, pero perseveraron 
lo mismo. "La Gracia es terca y espera." 



En fin (esta vez eii serio), la "evangelization de la cultura" debe cooperar con lo que 
el liombre moderno necesita: recobrar su verdadera naturaleza humana, restaurar su 
propia dignidad de liijo de Dios. Los gigantes estan alii ofreciendonos su anchos liombros. 
No bay lugar para la desesperanza, aunque nos quede en los labios un ultimo ^corno? 

Julian Marias dio mia buena receta en La Nation -diario (lo que ya es de por si un 
milagro de la Providencia porque el periodismo no suele caracterizarse por su 
profundidad)-: 

"Lo que no parece admisible es el abandono, la renuncia a las propias posibilidades. 
Es imperdonable que el que se mueve de cualquier modo en el ambito intelectual, por 
ejemplo en la ensenanza, no liaga lo que tiene que bacer tie la mejor manera posible, 
poniendo en ello todas sus potencias, su entusiasmo y su esfuerzo, sin cuidarse de como 
sera acogido, recibido comentado o silenciado. 

Esto es lo unico verdaderamente eficaz que puede liacerse para que la decadencia 
no se adueiie de nuestra epoca. La calidad se afirma por si misma, acaba por imponerse. 
Los que necesitan claridad, belleza, orientation, despues de buscarla en vano en lo que se 
les ofrece como tal, tendran que recurrir a aquello en que residen."(197) 

Y esto explicitado significa en lo cultural volver a la tradition, volver a lo clasico, a 
los clasicos. Y un poco mas arriba significa, en la espiritualidad volver a Cristo, volver a 
Maria, volver al ejemplo de los santos, esos grandes olvidados por la cultura moderna (y 
liasta por la catequesis). Y significa en teologia volver a los Doctores de la Iglesia. Y asi en 
todo: volver a presentar al mundo los ejemplos vivos que reflejen la Vertlatl, la Belleza y el 
Bien. ;^No los busca ya el liombre de hoy con impotencia? 



Pues bien, a partir de nuestro titulo, La Fe y la cultura , uno podia llegar a pensar 
que tratabamos de acercar dos cosas diversas. Y realinente asi fue durante un breve 
tiempo; la sabiduria cristiana llevo a que con los siglos, esas dos palabras se liicieran 
imprescindibles la mia a la otra y se unieran en un mismo Fin (y dicho esto, que mas 
podemos decir que repetir esta esperada palabra: Fin - ^o estan pensando: ;por fin!?). 
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